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RESUMO

Neste estudo examinamos aconstrucdo e negociaggo da identidade énica apartir da
escolha de lingua e das aitudes linglstices huma comunidede indigena de filiacdo
linguiistica Caribe nomeada Taurepang. Os Taurepang séo um subgrupo que esta localizado
numa area triplice entre a Venezuda, o Brasil e aRepublica Cooperaiva da Guiana o qual
formaparte da matriz cultural Penon.

As rdagdes entre linguae identidede foram focdi zadas por meio da dtuacéo de bilingilismo presente
na comunidade de estudo. Assim, no grupo Taurepang s& fd adas tanto alingua indigena quanto linguas
envolventes como o0 espanhol daVenezuda, o portugués doBrasil e o ingl &da Gui ana, deperdendo daérea
geogréficaem que essesindios et gam asentados.

O comportanento sacial dos Taurgpang emrelac® as linguas gue usamnos
permitiu conpreender que alinguaindigena, alémde ser umdoscritérios mais importartes
usado por esses indios paraconstruir e intepretar as representagdes de identidade sobresi
Mesns e sdore 0s outros, € também um elemento que promove oengajarentoe acéo
socid dentro do gryoo como fimde presewvar e lagitimar seus sigemss de significacéo

cultural.



INTRODUCAO

Este trabaho trata das ragdes entre lingua e identidade énica numa comunidade
indigena bilinglie locd izadaem umaé&reafronterica entre o norte do estado de Roraima no
Brasil e 0 sudeste do estado de Bolivar na Venezuda A comunidade de estudo é o
subgrupo linglistico Taurepang defiliacdo linguistica Caribe que formaparte de um amplo
grupo culturd nomeado Pemon considerado a matriz linglistica e cultura de trés variantes
geog &ico-didetas conhecidas como Arekuna, Kamarakoto e Taurepang.

Neste trabadho a nossa comunidade de estudo é formada por quatro ddeas
conhecidas como Boca da M ata, Sorocama |, Banand e Kumarakapa. As trés primeiras
ddeas estdo locaizadas no municipio Pacarama do estado de Rorama e a ultima no
municipio Gran Sabanado estado de Bolivar.*

A situacdo do bilinglismo nos Tauregpang ndo € uma questdo homogénea. Existem
multiplos fatores que norteiam o padréo linglistico deste gupo, entre ees a &ea de
ocupacdo. A locdizacdo geogréfica dos Taurepang ndo esta restrita a uma Unica regi 8o, ao
contrario, estes indios ocupam uma &ea triplice entre o norte do Brasil, o sul da Venezud a
e o0 leste da Republica Cooperativista da Guiana 0 que permite que esse grupo indigena
conhega e use, dém da sua lingua materna, outras linguas de caréer naciond como o
espanhol daVenezuela, o portugués do Brasil e 0 ingés da Guiana

Apesar de que em nenhuma das ddeias Taurepang possamos encontrar uma
situacdo de multilingliismo, 0 mesmo nd acontece com aguns dos seus membros. H&
faantes que dém do uso da sua lingua materna fdam mais de uma lingua envolvente que
na maioria das vezes € o egpanhol e o portugués. De forma gerd ha nas ddeas Taurepang
uma situacdo de bilinglismo social caracterizado peas linguass em contato
taurepang/espanhol, taurepang/portugués e taurepang/ing és.

O uso do taurepang como primeira lingua revela que a vitdidade da lingua materna
no seio do grupo é muito forte. Segundo os nossos dados de campo, o uso do espanhol e do
portugués como segunda lingua tem uma relativa vitaidade no grupo, especidmente nos
dominios publicos como escol g, trabaho braca ou nas relagdes intergrupals.

Neste etudo o0 nosso interesse é focdizar a dinamica das relagbes entre lingua e
identidade énica a partir da escolha de lingua e das atitudes linglisticas que os Taurgpang
tém a respeito das linguas que usam. Nos concentramos egpecidmente nas ddeias que tém
uma situagdo de bilinglismo nas linguas taurepang/portugués e taurepangespanhol.
Partindo disto preendemos contextudizar também a forma como estes indios constroem e

negociam as suas identidades culturais num contexto socid heterogéneo onde interagem

! Quanto & designagio das addas decidimos adotar os nomes das mesmes tal como s30 gera mente nomeadas pelos
seus menbros. Assima adeia de Sorocai ma € conhecida como Sorocai ma | e Sorocai ma |1, sendo que no primeiro
caso 0 grupo éconstituido por indios Taurepang e no segundo caso por indios Macuxi. A aldeiade Banana é também
designada como Macayapam , no entanto, decidimos adotar a primeira designacdo por ser a meis usada pelos
Taurepang que habitamnessaa deia



outros grupos socials com os quais os Taurepang convivem. Nesse sentido, queremos tratar
até que ponto a marcacdo da diferenca pode ser promovida pelo vaor dado ao uso e a
escolha de umadeterminadalingua.

Queremos esclarecer que n&o temos nenhuma intengéo de chegar a uma defini¢do
exclusivado que constitui ou ndo aidentidade é&nicado grupo Taurepang Umatarefacomo
esta dém de ndo ter nenhum sentido, nos levaria a posturas essencidistas e deterministas
sem saida. Por outro lado, o fato de usar o elemento identitério lingua como tépico principad
da nossa andise, n&o significa que pensamos neste lemento como o Unico recurso usado
pelos Taurgpang paraconstruir e negociar as suas identidades.

A lingua, como outros dementos identitérios, forma parte de uma ampla rede de
representacdes simbdlicas pelas quais os grupos definem e redefinem continuamente suas
posicles identitérias. Nesse sentido, entendemos que a dinamica lingua/identidade néo se
estabelece naturdmente por meio de forgas imanentes, ao contr&rio, esta € condruida na
interacdo social e sob condi ¢des historicas, sociais e culturais determinadas.

O contao que os Taurepang mantém com outros grupos culturals como 0s
venezudanos e os brasileiros, entre outros nomeados de forma genérica peos indios com a
categoria énica “branco” nos derta que a construcéo das identidades é permeada pea
marcacdo da diferenca Assim, identidade e diferenca formam uma reacéo diaética
necessaria sendo que umaso existe em razéo daoutra.

Em uma comunidade bilinglie como a constituida pelos Taurgpang, a escolha de
lingua ndo depende exclusivamente das vontades ou intuigdes dos seus fdantes, mas das
rdagdes de poder em que se estabelecem as interagdes intra e inter grupals desses indios.
Estas relaches de poder podem estar marcadas por diangas, conflitos e representactes
sociais dos mais diversos tipos. A lingua neste contexto tem uma importancia fundamenta
ja que, apesar dos continuos deslocamentos dos Taurepang de um territorio a outro,
especificamente entre a Venezuda e o Brasil e da forte influéncia que linguas envolventes
como o espanhol e o portugués tém nesse grupo, a lingua materna destes indios parece ser
um forteindicador de marcacéo identitaria.

Embora ndo hga necessari amente uma rel acdo biunivoca entre lingua e identidade
étnica, a marcacdo de categorias énicas em certos grupos sociais que vivem uma situacéo
de linguas em contato pode estabeecer-se por meio da escolha de lingua. Parece-nos que
entre os Taurepang a questdo da escolha estareacionada com 0 aspecto das representagdes
sociais que estes indios constroem em torno de si mesmos e dos outros.

O marco tedrico deste trabaho tratara o aspecto da identidade énica a partir da
categoria de etnicidade. Para ta andlise usamos como referéncia tedrica o estudo de
Poutignat et al (1997) e a perspectiva dos estudos culturais, epecidmente, seguindo as




orientaces de Hall (1989, 1999, 2000). A questdo dalingua, como um critério de definicéo
identitaria, seratratadano fina do capitulo.

Como procedimento metodolég co utilizamos a observacdo participante. Os dados
recolhidos para a andlise consistem em entrevistas, narrativas e conversaces espontaneas
gavadas. Tas dados foram o resultado de um trabaho de campo redizado em trés etgpas.
Nas duas primeiras etapas estudamos as adeias de Boca da M ata, Sorocaima | e Bananal
com uma situacdo bilinglle taurepangportugués. Na Udltima etgpa de campo nos
concentramos naaddeia Kumarakgpa com um bilinglismo taurepang/espanhol.

Na andlise dos dados partimos da pergectiva da eénografia da comunicacéo,
especificamente em relacéo a descricdo das situagdes comunicativas. A descricéo culturd
do gupo e a caracterizacdo dos informantes considerados neste estudo, também se vdera
destalinhade analise.

O trabaho foi dividido em duas partes organizadas em quatro capitulos. O primeiro
capitulo consiste de uma abordagem tedrica em torno da questdo da etnicidade, com
concentracd em a gumas das posturas tedricas que explicam este conceto. O aspecto da
identidade é abordado como uma questdo em crise e mediado pela ruptura da idéia de
estabilidade. Nesta pate também seréo abordadas dgumas idéias gerais sobre a lingua
como possive critério de identidade.

O segundo capitulo que trata de comunidade de faatem como objetivo discutir esse
conceito a partir de certas criticas sobre 0 assunto. Tenta-se também discutir o conceito de
comunidade de fda comparando-o com o conceito de comunidade de prética com a
intencdo de situar 0 grupo Taurepang em relacdo a categoria de andise ‘comunidade . A
descricdo etnogrdfica do grupo Taurepang, assim como a estratégia metodoldgica usada
neste estudo s&o 0s outrcs itens que fecham este capitulo.

O agpecto do bilinglismo, a escolha de lingua e as atitudes lingliisticas em relacdo
com a construcdo cultura das identidades no grupo Taurepang séo 0s pontos tratados no
terceiro capitulo.

O quarto e ultimo capitulo deste estudo trata da aribuicdo das categorias identitarias
Taurepang/Branco presentes no discurso dos Taurepang e a questdo da memoaria coletiva
destes indios. Ambospontos sdo abordados apartir da problemética da desterritoridizacéo
das categorias identitérias.

Em relacéo as consideracles finais, note-se que ndo ha intencdo de se chegar a
conclusdes contundentes sobre o que constitui ou ndo a identidade énica do gupo
Taurepang. Partindo da idéa de que a identidade € sempre um fendmeno em processo
construido sob circunstancias sociais e histéricas muito especificas, as interpretacbes em
torno da redacdo linguaidentidade s somente uma das multiplas possibilidades de
interpretacdo. Nesse sertido, este trabaho esta aberto para a discusséo e as criticas.



PARTEI

CAPITULO 1. ETNICIDADE: identidade e diferenca.

O titulo degte capitulo foi epelhado no trabaho de Hal (1989) no qua esse autor
abordaaquestéo daidentidade e dadiferencade um ponto de vista conceptud e politico. A
etnicidade para esse autor € umaconstrucéo politica, histéricae narrativa apartir daqud se
estabelecem e negociam posigoes identitarias. Assim, como o esudo da identidade culturd
e sua relacd com a diferenca séo abordados a partir dessa categoria de andise, achamos
necessario iniciar este trabaho contextuaizando de forma geral o aspecto daetnicidade.

O termo enicidade se imp6s nas ciéncias sociais a partir da década de 70,
especidmente, nos Estados Unidos. A proliferacdo de trabahos a repeto do tema foi
decorrente de um clima de tensdes politicas, socias e raciais que estavam surgindo nas
sociedades industriais e nas do chamado Tercaero M undo. Os problemas linglisticos no
Canada entre francofonos e angléfonos, os raciais nos Estados Unidos, os processocs de
descolonizaggo, principamente na Africa, e as reivindicagbes culturais dos grupos
minorit&ios em todo o mundo, entre outros, séo o resultado dos conflitos énicos intra e
intergrupais nabusca de reivindicagdes sociais e culturais, associ ados alutapor legitimar os
elementos identitarios que os definem como ta. Por outro lado, os conflitos armados das
décadas sequintes, principamente nos paises africanos e no oriente médio, séo testemunhas
dos incessantes confrontos énicos que caracterizam atud mente o mundo contemporaneo (v.
Nietschmann, Tambiah, cits. em Poutignat et al., 1997: 25).

M as, gpesar da continua wilizagdo do termo enicidade nas publicacbes académicas
e dareconhecidavirtude heuristicado mesmo, este conceito ainda é objeto de ambi glidades
e imprecisdes devido a sua inegavel heterogeneidade. O debate sobre a etnicidade abarca
atudmente fendbmenos de indole div ersa expressos em termos de representacdes simbadli cas,
interesses comuns, sentimentos de pertenga, solidariedade, naciondismo, identidades
étnicas, padrbes comportamentais, direitos linglisticos e reivindicagdes socias, religosas,
politicas e econdémicas. Assim, estes fenbmenos séo explicados por diversas teorias com 0
intuito de descrever e explicar a plurdidade de fatos que permeiam as rel agbes humanas.
Sequndo Poutignat et al. (1997) a variedade de sentidos sobre o termo etnicidade tem
destacado o carder heterogéneo do mesmo. Banton (cit. em Poutignat et al. 1997: 86)
acentuou, entretanto, que as imprecisdes do conceito nas ciéncias socias evitaram o
dogmatismo e propiciaram a diversidade das abordagens de um f enémeno que surgacomo
novo.?

A reflexdo de Baton antes referida tornase fundamenta para argumentar a
emergéncia do conceito de etnicidade na interagcéo social. A tendéncia cada vez mas

10



freglente nas ciéncias socias de abordar este conceito desde uma perspectiva
interdisciplinar constata a sua relevancia na explicacdo dos liames énicos dentro de um
panorama sociad gue se modifica continuamente pela acdo de seus proprios atores imersos
numa préica socid determinada. Por outro lado, a atud emergéncia desse conceito
desmistifica a concepcao de consider&lo como uma categoria inerente aps grupos étnicos
minorit&rios ou para demarcar os limites entre grupos denominados ‘tribas' e os
considerados ‘civilizados'. Este modelo de pensamento se fundamenta na di cotomizacéo
feita pela etnologa cléssica entre civilizados/ndo-civilizados e nos esteredtipos surgdos a
respeito dos mesmos.

A ilusdo de homogeneizacdo ou de isolamento estrito dos grupos énicos como se
fossem entidades socias est&icas e imutévels desvendou-se com a congatacdo dos
impasses politicos, culturais, linglisticos e religiosos nos paises europeus, africanos e sul-
americanos. Os bascos na Espanha, os huntus etutsi na Africa, 0s mapuches no Chile e os
mugulmanos no M eio Oriente sGo um bom exemplo disso. A énicidade como forma de
interacdo social se sobrepds a0 fatasma 'essencidista das teorias primordidistas ou
culturdistas. Td como o observa Hobsbawvm (1990: 70-71).

“No uso comum, (a etnicidade) € sempre ligada, de modo inespecifico, a
origem e descendéncia comuns, das quais se aega derivarem as caracteristicas
comuns dos membros do grupo étnico.” Parentesco” e “ sangue’ tém uma Obvia
vantagem em ligar membros de um grupo e excluir estranhos... a aordagem
genética da etnicidade é abertamente sem importancia, ja que a base crucial de
um grupo énico, como formade organizacéo socid, é cultura endo bioldgica”
(parénteses nossos).

Sabe-se atudmente que a categorizacdo de adguns grupos em étnicos ndo depende
exclusivamente dos elementos identit&rios utilizados como emblemas das diferencas
culturais nem dapertinéncia exclusiva de estabelecer a dicotomia entre N6s/Eles, utilizando
aterminolog ade Barth (Em Poutignat et al. 1997) delimitando-as como ethnic boundaries,
mas também da prépriareflexdo e auto-representacéo que estes grupos estabelecem a partir
dardacéo de alteridade.

Para Barth, a interacdo socid interétnica ndo € decorrente do desgpareci mento das
diferencas culturais, ao contrario, da permite problematizar a persisténcia dos grupos
énicos como entidades que se definem pela manutencdo de suas fronteiras socias. Desta
maneira, para este autor a atribuicdo categoria NOS/Eles e 0 estabeleci mento de fronteiras
S80 processos que se estabelecem na interacdo socid dos grupos definindo as suas

z Segundo Poutignat et al. (1997: 120-121) existe uma variedade de autores que admitem atual mente vérios tipos de
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identidades numa constante atudizacdo e revalorizacdo de conceitos, crengcas e
representagdes culturais.

Embora a perspectiva definida por Barth tenha redefinido o conceito de etnicidade
partindo do agpecto dainteracdo social e tornado-o idéneo para a desubstancidizacéo dos
grupos énicos, é necessario perguntar-se, ta como o faz Molohon et al (cits. em Poutignat
et al., 1997: 136 ), “por que, os seres humanos trabaham de forma téo obstinada para
construir fronteras énicas e para defender as identidades definidas por tas fronteiras,
gpoesar do custo manifesto de tas atividades?’. Uma das posicOes para responder esta
guestédo t&o complexa se encontra na andise proposta por Drummond (1980 cit. em
Poutignat et al., 1997: 109) a partir daabordagem culturaista.

Esta pergectiva opde-se a considerar a cultura como uma soma de tracos
descritiveis, @ mesmo tempo em que refuta a viséo essencidista de etnicidade. Segundo
esta, adimensdo culturd deve entender-se como “ 0 processo pelo qua as pessoas, por meio
das diferencas culturais, comunicam idéias sobre a digintividade humana e tentam resolver
problemas de significacdo”.

Para Drummond a cultura € um continuum mutével e variante no qua a etnicidade
va ter um papd de caréter simbdlico. Neste sentido, consideraanocéo de etnicidade “ como
um conjunto de idéias coercitivas sobre a distintividade entre si e os outres, que fornece
uma base para aagdo e a interpretacdo do outro” (cit. em Poutignat et al., 1997: 110). A
etnicidade € para esse autor, uma representacdo simbdlica utilizada pelos individuos para
estabelecer diferencas em funcdo de convengdes e expectativas comuns. Nesse sentido, para
Drummond 0s grupos énicos ndo existem apriori, a0 invés, estes séo construgdes culturais
criadas aravés de certas categorias que sO tém significado no marco das expectativas
comuns dos individuos atuantes.

A gquestdo da emergéncia da etnicidade sga como conseqiéncia de interesses
materiais e/ou como produto da desigualdade na distribuicdo dos recursos, quer dizer, em
funcéo das condigbes socioecondmicas; seja como resposta ao racismo e a exclusdo social,
guer dizer, como noc¢&o politica, ou como uma manif estacdo da revita izacdo dos elementos
identitérios para ddimitar fronteiras socias, € um fendmeno que surge no seio de grupos
socias reais, em situagdes concretas de contato, interacdo e agcdo social, determinadas por
condigdes socias e historicas especificas. De fato, a etnicidade € um conceito dinAmico e
cambiante devido a0 seu cardter de gustar-se a condigdes socio-histéricas especificas
construidas pelos individuos nainteracdo socid.

Portanto, aetnicidade é uma construcéo cultura em processo utilizada pelos grupos
sociais parase nomear em funcdo deumaredacdo de identidade e dif erenga. Nesse sentido €
um processo de definicdo, atudizacdo e transformacdo continua que permite aos grupos

etnicidade, que podemser tradicional enova(Gunmperz) ou real esimbodlica(GanseMc Kay).
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posicionarem-se culturdmente. Como constru¢do em processo essa Nogao encontra-se no
escopo dainvencédo e continuareinvencao das representacdes simbdlicas que permeiam sua
existéncia.®

1.1. Asidentidades culturais: umaquestdo em crise.

Quaquer concepcdo que se tenha a respeito da nocéo de identidade ndo podera negar
gue esse conceito esta sendo rgpensado como uma questdo complexa e problemética por
muitos motivos. Um dos agpedos que revelam a importancia do assunto da identidade é a
sua aud emergéncia, centrdizada principamente na desestabilidade ou crise das
identidades culturais (coletivas e individuais) a qua € motivada, auadmente, pedas
mudancas provocadas pelo fendmeno da globaizacdo e, conseqlientemente, por uma nova
configuracdo conceptua surgidano mundo contemporaneo.*

As vehas certezas a respeito das identidades culturais declinaram em favor de novas
pergectivas de compreensdo e representacdo da redidade socid. A estabilidade das
identidades culturais vista como uma caracteristica fundamenta das coletividades humanas
ja ndo pode ser mais defendida nem reficada. Ao contrario, ta estabilidade deve ser
profundamente questionada justamente neste momento em que percebemos que abordar o
estudo daidentidade é abordar uma quest&o que estaem crise.

As reflexdes de Hall (1989, 1999) a respeito da identidade centram-se justamente em
avdiar em gue consiste a crise daidentidade e como estatem sido abordada. Esse autor nos
fda de um retorno da identidade centrado numa série de desenvolvimentos diferentes na
sociedade unido a uma série de discursos intersectados (1989: 9-10). O mesmo autor
observaque a ldgca do discurso da identidade tem sido pensadaem termos de estabilidade
e de permanéncia, relacionada com a busca da autenticidade e continuidade onde a
identidade se tornauma espécie de garantiagpartir daqua os individuos procuram ref letir o
gue séo e de onde vém.

H& no entanto, um outro discurso intersectado com a lég cade uma identidade estavel
que fala de uma ruptura ou de uma crise da identidade. Nesse sentido, Hal (1989) nos faa
de quatro descentraizaches ocorridas no pensamento ocidenta que tém contribuido a
desestabilizar o discurso da identidade. Segundo esse autor, tais descentrdizagdes estéo
relacionadas as contribuigdes tedricas de M arx, Freud e Saussure que tém induzido aolhar a
identidade como umanocéo instéve e intersectada por muitos discursos.

Hal interpreta a rdacdo didética entre sujeito e histéria de Marx, o estudo do

inconsciente de Freud e a linguagem como um sistema de signos de Saussure a partir do

® Usanos o termo invengdo para referir-nos as construgbes culturais usadas pelas coletividades humenas para
significar model os sodais de representacdo. O termo invencgéo étomado de Sallors (1989: xlI) que mnd dera agpectos
con etnicidade, nacionalismo eragacono invencdes culturais.

* Usanos o terno i dentidades culturais parareferir-nos especificamente ao aspecto daidentidade énica
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impacto quetais estudostém significado narupturada estabilidade identitaria ParaHall, no
entanto, € o ultimo descentramento rel acionado com o fim da autonomia da racionalidade
do mundo ocidentad, chamado por esse autor como o fim da nocéo da verdade, que € o
elemento que motiva a grande descentrdizacdo daidentidade.

As abordagens de Hal (1999: 10-13) em torno da identidade tém como principad
objetivo questionar a visdo essencialista e fixa da mesma Revisando as posturas teoricas
gue discutem td visdo, esse autor também nos fd ade trés concepgdes de identidade em que
a nocao de sujeito € o principd eemento de andise. Nesse sentido, Hall aorda o sujeito a
partir da pergoectiva do lluminisno em que a identidade estava associada a idéia de um
individuo centrado e auténomo, perspectiva que difere da nocéo de sujeito sociolégico em
gue a identidade se baseia na interacdo socid entre 0 ‘eu’ e a sociedade. Essas duas
concepcdes diferem de uma nogcéo de sujeito fragmentado e deslocado que, esse autor,
chama de viséo do sujeito pés-moderno no qual aidentidade se representaatravés devérias
posicles identité&rias, as mesmas sendo contraditorias e ndo-resolvidas.

Baseando-nos nas idéas de Hal (2000) pensamos que a crise da identidade esta
estreitamente relacionada com 0s processos socias vividos auamente no mundo
contemporaneo e com as formas de representacéo usadas para significar as préticas socias.
O advento da dobalizacdo tem gerado uma novaordenacéo das atividades e valorizagfes do
homem moderno. A nivel académico hg, em gerd, um fenbmeno de desestabilizacéo de
velhos esquemas conceituais em torno da nogdo de cultura e das representagdes socials
usadas para categorizar, em termos de identidade étnica, povos e individuos.

A crise do moddo primordialista da etnicidade € um dos aspectos mais visiveis no
mundo contemporaneo. Desestabilizar o discurso da identidade como um processo fixo e
homogéneo tem sido uma constante, tanto numa esfera de caréter instituciona, como as
formagdes politicas, rdigiosas ou civis surgdas recentemente e que demandam direitos e
reivindi cagdes, quanto em grupos minoritérios que tém resolvido optar por umapolitica da
diferencano mar co da ameagadora homogeneidade defendida péelas forcas hegembnicas que
sustertam o poder.

Atudmente, os estados nacionais ja ndo podem circunscrever, em politicas de
assimilacdo e protecionismo, 0s povos que tém sido categorizados com os rétulos de grupos
étnicos e minoritarios. Como formas de representacdo social, histérica e simbolicamente
construidas, as categorias identité&riass nd podem ser entendidas em termos de
homogeneidade e demarcacdo fronteirica Podemos dizer que tais categorias estéo sendo
fragmentadas e deslocadas de espacos geogaficos e culturais especificos a espacos
ambiguos e transculturals.

Atudmente a emergéncia das minoriass e 0 ressurgmento dos mas variados

regiona ismos e naciondismos nos derta que ha um movimento de contestacdo promovido

14



pelos grupos sociais que tém sido social e politicamente margnaizados e que, em aguns
casos, séo concebidos como meros remanescentes de culturas remotas e distantes. O caso
das populagbes indigenas é um claro exemplo de luta para descondruir certas
representaces sociais pelas quais tém sido designados.

Devemnos observar agui que se bem o ressurgimento dos mais variados ‘locaismos’,
promovidos pea forca homogeneizante do fenbmeno da gobalizacdo, € um demento que
nos indica o caréter instavel das coletividades humanas hg, atuamente, uma tendéncia de
usar termos como multiculturaismo, localismo e etnicidade como bandeiras pararessdtar a
diversidade culturd. Achamos que td tendéncia esta sujeita a inUmeras armadilhas
promovidas por certos grupos hegemdnicos que buscam condensar as multiplicidades
culturais segundo representagdes identitarias estereotipadas.

Nesse sentido, Bahbha (1994) considera que devemos escepar da téo aclamadavisdo de
diversidade culturd ja que, segundo o autor, a mesma traduz os mesmos esquemas do
essencidismo culturd. Esse autor prefere usar a nogdo de ‘diferenca para significar o
espaco de desestabilizacdo em que as identidades se constroem.

Por outro lado, Hal (2000: 109) observaque as identidades “ tém aver ndo tanto com as
guestdes “ guem nbés somos’ ou “de onde nés viemos’, mas muito mais com as questdes
“quem nos podemos nos tornar”, “como nos temos sido representados’ e “como essa
representacéo afetaaformacomo nds podemos representar andspraprios’.

Nesse sentido, 0 aspecto darepresentacéo € um elemento chave no discurso da crise
da identidade. A forma como nos representamos afeta ndo sd a no¢do de identidade que
temos de nés mesmos, mas também a nocdo que temos do outro. A representacdo da
identidade é pensada aqui em relacdo com a diferenca, isto € em termos da relagcé com o
outro, um ‘outro’ que é externo, mas que também é constitutivo do ‘eu’. De forma que ndo
pode haver construcéo de identidade sem a invocagéo dadiferenca

Pensar a identidade em relacéo com a diferenca ndo consiste, ta como o observa
Hal (1989: 16), em contrgpor essas duas nogdes em termos dicotdmicos para justificar
préticas sociais como o racismo, mas em estabelecer uma oposicéo relacional jague néo ha
identidade sem reconhecimento da diferenca

Abordar adiferencaé, contudo, umaquestdo tdo complexa quanto aidentidade. Se a
identidade vem sendo definida como uma construcéo em processo, a nho¢éo de diferenca €,
também, abordada nessa direcéo. O fato de representarmos ands mesmos apartir dareacéo
gue estabeecemos com o outro indica que na construgdo das nossas identidades ha,
também, a construcéo darepresentacéo socid do outro o qual interpretamos como dif erente
e externo a nossa prépria subjetividade. Nesse sertido, a construcéo da diferenca €,
iguamente, uma construcdo em processo mediada pela instabilidade e o descentramento do

individuo como ser socidl.
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A forma como é interpelado e representado o individuo nos diz muito a respeito de
como se estabel ece arelacdo da identidade e dadiferenca. Usando uma frase de Hall (1989:
16), pensamos que a “identity is a game that ought to beplayed against difference’ mas
num sentido estritamente diaético e relacional que nos leva a entender que um individuo
pode ser intersectado por véaios discursos representaivos das multiplas identidades que
podem assumir no jogo interativo asuarelagdo com o outro.

Nesse sentido, o que desloca o discurso estavel da identidade ndo € s6 compreender
gue na construcéo da identidade esta presente uma relacdo de alteridade, mas que td
construcdo ndo é constituidapor umaunicarepresentacdo e sim por diversas representacdes

intersectadas que ndo s&o necessari amente homogéness.

*kkk*k

A linguacomo critério deidentidade.

“Por que alingua deveriaser um critério devinculo a grupo, com excegéo tavez do
caso em que a diferenciacdo de linguas coincida com dguma outra razéo para marcar a
pessoa como externa, pertencente a outracomunidade?’ (Hobsbawm, 1990: 73).

Apoiando-nos nesta importante interrogacdo de Hobsbawm, decidimos dorir este
espaco para colocar de forma muito geral d gumas idéias sobre a lingua como um possivel
critério de mar cacdo identitéria

Em principio ndo h& nada que indique a priori que a lingua funcione como um
critério autdbnomo de identificacdo e distingdo de um grupo com relacdo a outros. Existem
varios exemplos que mostram que areacdo biunivocaentre lingua/povo pode ser em a guns
casos arbitréaria. O exemplo colocado por Hobsbawvm (1990: 74) entre os fur e os baggara
no Sudéo em que o primeiro grupo, embora fae fur é identificado e tratado pelos outros
como baggara, € um caso tipico dainstabilidade das associ agdes entre lingualcultura.

Contudo, em muitos povos indigenas do mundo, a permanéncia das linguas
indigenas, apesar do dréstico desgparecimento de muitos dos sistemas linglisticos, pode
entender-se, atuamente, pela constante luta destas sociedades em continuar usando sistemas
de significacdo que permitem identificalos com seus préprios padrdes culturais. Assim,
como um eemento de significacdo identitéria, essas linguas podem ser um meio para
legtimar as representacbes de identidade construidas por esses poves. Por outro lado, o
significado simbdlico dado as linguas pode estar em correpondéncia com as posicoes
identitéarias que os grupos culturais assumem paravdidar adiferencaculturd.

Essas associagdes, no entanto, ndo ficam restritas aos grupos minorité&rios; nas
sociedades nacionais de grande escda, também se evidencia que a pretendida simbiose
lingualpovo é uma construcdo artificial motivada por muitas razdes, inclusive aé para

legtimar posigdes hegemonicas no estabeecimento de uma certaordem social. Defato, por
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meio da sua funcdo simbdlica, as linguas tém a capacidade para gerar comunidades
imaginadas no sentido de Benedict (1993), mas também as mesmas podem ser usadas como
um meio para gerar a agdo socid e desestabilizar determinados discursos peo fato de
estarem relacionadas com nogdes como ideologia e poder. O agecto ideoldgco € um
demento que pemeia as agdes individuas e gupas assim como 0s sistemas de
representacéo simbdlica que as sociedades usam para mostrar aformacomo séo ou querem
ser identificadas.

Pensamos que a lingua pode funcionar em alguns povos como um forte critério de
identidade socid e/ou étnica, principamente nagueles grupos gque tém visto ameacados 0s
seus sigemas linglisticos. M as, as rdaches entre lingua e identidade ndo devem ser
interpretadas como umaquestéo diretae estavel. Ao contrério, estas devem ser vistas desde
um ponto de vista dindmico e cambiével ja que, como meios de representacdo simbdlica,
tanto alingua quanto a identidade s&o construgdes culturais suscetiveis a mudangas e re-
significagdes. Por td mativo, se dgumainterpretacdo pode tomar-se como vaida em torno
das rdagbes entre essas duas nocgbes € aquela que pate de modedos de andise ndo

deterministas.
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CAPITULO 2. ACOMUNIDADEDEFALA.

O conceito tedrico de comunidade de fda tem sido discutido amplamente na
literatura sociolinglistica por ser uma no¢éo centra, porém, imprecisa e susceptivel de
intmeras interpretaces. E certo que esse conceito primazia o estudo da linguagem sobre
quaquer outravariave de andise, mas as dif iculdades encontradas paraumadefinicéo clara
do que, reamente, constitui uma comunidade de fada s muitas. 1sso se expressa nas
diversas conceptudizacles aque ta nog¢do tem sido objeto o que demonstra, por outro lado,
gue ndo hd, por parte dos etudiosos da &ea, um consenso tedrico em torno da mesma (cf.
Hudson 1980: 35-40).

Sequndo Bucholtz (1999: 207), as formas como tém sido definidas as comunidades
de faa atendem mais a aspectos lingliisticos do que a problemética nocéo de ‘ comunidade
e das praicas socias que nelas se geram. Assim, essa autora observa que estudioscs como
Bloomfield (1933), Milroy (1992), Romaine (1982), entre outros, tém centrado suas
andises num nivel estritamente linglistico considerando o sistema da lingua, as normas
linglisticas, os padrfes de vaiacd ou a normas de cader sociolinglistico,
respectivamente. Outros, epecidmente, Hymes (1974) aendem mas a0 aspecto
interacional considerando, entre os & ementos de andise, categori as como eventos, cenarios
e as situagbes em que ospadrbes de comportamento linglistico se efetivam. Contudo, para
Bucholtz (1999) essas duas tendéncias and iticas ignoram outras formas de engg amento
socid em que os aspectos ndo linglisticos desempenham um importantepad.

Assim, segundo ta autora, uma das objegfes mais importantes refere-se a que o
corpo tedrico no qua o conceito de comunidade de fda insere-se, tem relegado
consideravel mente aspectos socio-culturais como, por exemplo, os estudos de género, de
minorias énicas ou de individuos margindizados numa determinada comunidade e a
rdacéo quetais fendmenos tém com as nogdes de linguagem, identidade social e individual,
entre outras. Defato, essapogura critica observaque o perfil tedrico de comunidade defda
esta desvinculado de umateoria socid mais ampla (Bucholtz 1999).

Para situar teoricamente os agpectos considerados no etudo da comunidade de fda
e seguindo a Santa Ana et al. (1998: 27), podemos fdar de dois paradigmas tedrico
metodologicos. Um, de tipo quantitativo centrado no estudo das unidades linglisticas
através de determinadas varidveis sociolingliisticas, tais como idade, sexo, procedéncia;
outro, de tipo quditativo e que relaciona dementos linglisticos e ndo-lingliisticos da
comunidade de estudo. Tanto o aspecto quantitativo quanto o quditativo diferem em vérios
niveis. Assim, as andises descritivas e estatisticas séo usadas no nivel quantitativo para
demonstrar niveis de adequacdo das falas consider adas.

Uns dos autores mais representativos neste tipo de andise € Labov (1966), o qud

estudou, avariedade e regularidade do padréo de comportamento linglistico dos falantes de
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Nova York. Para esse autor, uma comunidade de faa define-se como um congomerado de
faantes que participam de um conjunto de normas, sendo que “these norms are observed in
overt evduative behavior, and by the uniformity of abdract paterns of variation” (Labov
cit. en Holmes et al. 1999: 178).

No paradigma quditativo os assuntos considerados atendem a fatores lingliisticos e
sociais. O perfil deste paradigna, entdo, € uma relacdo de tais fendbmenos de compreenséo
onde se consideram ndo sO o nivel descritivo, mas também o interpretaivo. Contudo, 0s
dois paradigmas elucidados aqui gpresentam uma série de falhas e limitagdes devidas mais a
umarestritainterpretacéo dos fendmenos sociais do que aos nivels de andise micro e macro
que comportam.

Autores como Hymes (1974), Romane (1996) tém induzido um estudo da
linguagem mais comprometido com fendmenos de ordem socioldgica ou antropolégica
onde se considerem topicos como: linguas em contato, grupos énicos minoritarios, estilos
de faa urbana e rurd, comunidades migrantes, etc. A importante contribuicdo de Hy mes
mudou a forma como eram conduzidos os estudos em reacd aos comportamentos
linglisticos. Assim, baseado num paradigma antropoldgico, concretamente, num dos nivels
de andlise dessa &ea, aetnogdfia Hymes diferenciaas nogdes de comunidade linglistica e
comunidade defaa

Td como diz Santa Ana et al. (1998: 31) o uso de comunidade de fda atende a
“socidly involved group of people within a singe locade employing linguistic resources to
do things”. Hymes também estende o uso de competéncia linglistica, usado na teoria de
Chomsky para avdiar o conhecimento efetivo da lingua, e propde o de competéncia
comunicativa como uma no¢do mais ampla que levanos a compreender ndo sO as
capacidades inatas que os individuos tém para gpreender uma determinada lingua, mas
também os diversos sistemas usados pelos faantes para estabelecer a comunicacdo. Nesse
sentido, os comportamentos de comunicacdo linglistica (verbadizados ou ndo) séo
culturamente heterogéneos.

O nosso interesse de conduzir este breve esbogo € gpresentar algumas das criticas
feitas a0 concelito de comunidade de faa e, principamente, comparéa-lo, muito gerad mente,
com outro conceito, também engajado com os aspectos culturais. Nos nos referimos ao
conceito de comunidade de prética o qua tem tido uma importante cobertura nos estudos
sociolinguisticos de data mais recente. Para isso, tomaremos como base as observacgdes de
Bucholtz (1999) ndo sem antes eucidar o que a literatura sociolingliistica entende por
comunidade de prética

Nas padavras de Eckert et al. (cit. em Holmes et al. 1999: 174) esse conceito pode
definir-se como:

19



“An agregate of people who come together around mutual engagement in
an endeavor. Way's of doing things, ways of taking, bdliefs, vaues, power
relations — in short, practices — emerge in the course of this mutua endeavor.
As a socid construct, a Cofp (entendase Comunidade de Pr&ica) is
different from the traditiona community, primarily because it is defined
simultaneously by its membership and by the practice in which that
membership engages’ (parénteses nossos).

Sequindo essa citagdo, a énfase da comunidade de prética esta localizada,
justamente, na prética, quer dizer, na ‘agéncid dos individuos socia mente engg ados com
as préicas das suas agdes socias e culturais em que, os agpectos linglisticos, também, séo
considerados. Ta como diz Holmes et al. (1999: 175) a nocéo de ‘prética atende ndo s a
aspectos de comportamento em relacdo com as atividades que os membros da comunidade
executam, mas, também, aaspectos discursivos e da estruturalinglistica, entre outros.

Sequindo este esquema, uma das dimensBes que Wenger (cit. em Holmes & al.
1999: 175) identifica na comunidade de prética é o enggamento mutuo. Porém, queremos
advertir que tal enggiamento ndo esta isento de conflitos, contradigdes e instabilidades. As
atividades redizadas nesse tipo de comunidade séo, em efeito, mediadas por uma
diversidade de posigdes identit&ias que devem ser, necessariamente, negociadas e
construidas de acordo com as conveniéncias dos seus membros e conforme os padrdes
culturais em que tais membros inserem-se.

Entretanto, o que queremos destacar nesta parte séo ad gumas idéas que permitem
distinguir a comunidade de fala da comunidade de préica. Numa primeira gproxi macéo,
pensamos, ta como diz Bucholtz (1999: 208), que a grande importancia que tém merecido
as ‘normas’ linglisticas ou sociolinglisticas na nogdo de comunidade de fala tém
obscurecido o fato de que tais normas s&o permeadas por agpectos ideoldgicos aravées dos
guais os individuos estabeecem redacdes de poder. (Bucholtz 1999: 204). Por outro lado,
essa autora enfatiza que o conceito de comunidade de fda focaliza o grupo sobre o
individuo, além de considerar o aspecto daidentidade como uma categoria estética.

Outro demento importante que Bulcholtz (1999: 207) observa se refere a
vaorizacdo das interpretagbes dos pesquisadores das comunidades que estudam sobre as
préprias compreensdes que os individuos tém da suared idade e das préticas que executam.
As criticas gpresentadas por essa autora a respeito do conceito de comunidade de fd a séo
dtamente relevantes, visto gque € justamente a partir dai que podemos evidenciar o que
diferencia esse conceito danocdo de comunidade de prética.

Sequndo Bulcholtz (1999), a comunidade de prética representa um esquema
conceptua e metodoldgico gpropriado para avdiar as relagdes entre lingua e soci edade de
um porto de vida critico permitindo contribuir tedrica e metodologcamente nos estudos
sociolinguisticos que levam em consideragdo o fendmeno da identidade. Essa nog&o tedrica

tem como base a compreensao dos aspectos ndo-linglisticos em relagdo com os linglisticos
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apartir daamplapergectivadateoriasocid, quer dizer, dos estudos cultura's, socioldgicos,
linglisticos e antropol dg cos.

Por outro lado, a comunidade de prética reconhece o0 aspecto da heterogeneidade
como um elemento centra no momento de abordar uma comunidade de estudo. Assim,
chama a atencéo sobre aqueles membros das comunidades que por razdes ideol6g cas séo
considerados marginais, seja porque ndo atendem as normeas estabelecidas socid mente ou
porque eles ndo conpartilham dos esquemas ideoldg cos de uma determinada viséo de
mundo.

Outra questé@o importante que revela as diferencas entre a comunidade de fda e a
comunidade de prética, segundo Bulcholtz, € a pretendida homogeneidade que os estudiosos
tém imputado a primeira dessas nogdes. Ver uma comunidade de fada como um sistema
fechado e restrito anormas e padrdes de comportamento influenciados pelo consenso social
n&o interessa para ser considerado na perspectiva da comunidade de préaica. Ao contrario,
essa pergectiva defende a idéiade “agencid’ do individuo que pode lutar por uma auto-
representacéo, sendo esta uma escolha pessod gpesar das inposicies das esruturas socias
nas quais insere-se. Nesse sentido, aidentidade socid, do ponto de vista da comunidade de
prética, € considerada de caréter fluido e dinamico emergndo na mesma prética onde 0s
individuos podem engajar-se em multiplas identidades simultaneamente sendo capazes de
transitar por essas multiplicidades identitérias de um lado ao outro.

A patir desta viséo, as limitagBes que apresenta o conceito de comunidade de fala
sdo, entre outras, tentar representar as identidades individuais como socidmente
predeterminadas pelas posigdes que 0s Sujeitos ocupam nas estruturas sociais. Dessaforma,
Vemos gue 0 que esta em questionamento agui € o cardter estéico que € atribuido a
identidade individua e social apartir da pergpectivadacomunidade defda

A nossa paosicdo em rel acdo ao exposto aé agui é utilizar o conceito de comunidade
de prética para definir o gupo de etudo que nos ocupa. A escolha deste conceito se
justificapor duas razdes. Por um lado, porque enfatizaa préticae a agénciasocid. Isto nos
interessa especidmente por se traar de uma questdo dtamente reevante no estudo de
populagdes humanas que tém sido, continuamente, margndizadas e atropdadas como o
sdo, por exemplo, os grupos indigenas. Por outro lado, porque sendo o grupo Taurepang
umaampla comunidade heterogéneacom caracteristicas bilinglies diferenciadas em relacéo
a area de ocupacdo, este grupo ndo pode ser considerado como uma unica comunidade de
fda, mas sim como multiplas comunidades de faa cada uma delas tavez atendendo a
padrdes linglisticos e culturas dif erenci ados.

Parece-nos mais produtivo, entdo, considerar as ddeias Tauregpang como uma
comunidade de prética, jaque, dém do critério linglistico que as define como uma ampla

comunidade, também aspectos como a agéncia e 0 engajamento dos seus membros por
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construir e reivindicar as suas identidades culturais, a partir das estratégas da escolha de
lingua e das atitudes linglisticas, que séo também outros critérios que caracterizam esse
gupo.

As estraégas de escolha delingua podem variar de umaalde aaoutra, mas o ponto
em comum que integratais local idades € que todos 0s seus membros lutam por um objetivo
comum: a defesa e permanéncia da sua lingua materna como um dos melos mas
importantes de condruir suas identidades culturais. Nesse sentido, a prética socid neste
grupo esté intimamente relacionada com a construcéo e manipulacéo da dteridade aravés
daescolhade lingua e das atitudes lingliisticas e sociais assumidas por estes indios.
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2.1. Os Taurepang

Os Taurepang séo um subgrupo de filiacdo linglistica Caribe que ocupa uma area
triplice entre Brasil, Venezuel ae aRepUblica Cooperativistada Guiana.® No lado brasileiro,
expandem-se territoridmente numa &ea de campos e serra no municipio de Pacaraima, do
estado de Roraima, especificamente, no marco-8 da fronteira Brasil-Venezuela (este marco
€ conhecido mais extensamente como BV/8, quer dizer, Brasil Venezuda /8). Nesta zona,
os Taurepang formam trés ddeas. Boca da M ata, Sorocaimal e Bananal, locdizadas no
Alto Surumu. A primeradestas ddei as encontra-se na margem da BR-174, estrada que une
a Venezudla com o0 extremo norte do Brasil; as outras se etendem numa regd mais de
mataa8 e 13 km da primeira, respectivamente. Estas dde as situam-se na terraindigenade
S0 M arcos re-demarcadaem 1973 como Colonia A gricolalndigena (cf. CIDR:1989: 61).

No lado venezudano habitam o sudeste do estado de Bolivar, numa extensa regido
denominada Gran Sabana, concentrando-se nas adeias de San Francisco de Yuruani,
Maurak, Kavanayen, Kumarakapay, Kamoiran, entre outras. Na Guiana, 0os Taurepang
ocupam umaregdo de nome Parima, sendo sua concentragio nestazonamais reduzida.®

A origem do termo Taurepang é desconhecida, entretanto o padre capuchino Fr.
Cesareo de Armelada o qual tem uma grande producédo de trabalhos a respeito do grupo
Pemdn, dega que Taurepang € um "nome composto de "tauron” (faar) e "pung' (errado),
indicando que os Taurepang seriam agueles que fdam a lingua incorretamente’ (cit. em
Andrello, 1993: 11). Contudo, o termo foi conhecido etnograficamente a partir do trabaho
de Koch-Griinberg (1979: 52-53) que designao grupo como Taulipang.

Os Taurepang, também, se autodesignam Pemdn, que na lingua indigena significa
"povo", "pessod’, "gente'. O @nbnimo Pemon € amplamente utilizado para designar o
grupo culturd a0 qual pertencem, embora sga muito mais utilizado pelos Taurepang que
habitam o lado venezudano.” Sequndo Thomas (1982: 310) o grupo Pemon divide-se em

trés subgupos didetais mutuamente intdigiveis. Taurepang, Arekuna e Kamarakoto.

> A designacdo de subgrupo considera-se aqui, especificamente, em termos geogréfico dialetais sendo que néo ha,
nesse sentido, nenhuma.conotago de caréter ideol 6gico quanto ajuizos de val or preconceituosos ao respeito.

® Convem assindar as observagfes de Armellada (1988: 16) quando se refere a nacionalidade dosPembdn. Assimdiz:
.. “ los pemones nuncase autodenomi naron sabaneros ni denominaron Gran Sabanalatierra en que habitan. Ellos se
nombraban penones por sus casss de bgjareque, de base circuar y techo conico, rodeadadas de enmpadizadas y a
veces fosos para su proteccion; su tierra era wektd (lugar de cerros, y los més salientes de ellos, tapuyes). Gran
Sabana (Remonotd) eran |os canpos brasil eros de Rio Branco (ahoraT. Rorai mg). Asi msno susvigesalaGuayana
Inglesa (ahora Guyana) se decian ordinariamente vigjes a lkén, es decir, ala confluencia del kuyuni y dd kamerén

con el rio Masanuni (Masurin), afluentes por su vez del Esequibo”.

A respeito do termo Pemodn, Thomes (1982) diz que o mesno é usado para diferenciar este grupo de outros
designados @mno regionais, ngyros e outros grupos indigenas vizinhos. Contudo, o mesmo autor observa que 0s
Macuxi, grupo indigena de fala Caribe e, também, circunscrito de forma geral ao nortedo Brasil, especificamente ao
Estado de Roraima, se autodenomnamcomo Pemdn. Achanos que aobservacdo de Thomes é pertinentevigo que os
Macuxi € um dos grupos Caribe mais préximo, linglistica e culturalmente dos Pemdn, além de conpartilhar, em
certas &reas, a mesma comunidade. Por outro lado, embora ndo sejam téo freqlientes as unifes intertribais entre esses
dois grupos, de fato acontecem mais do que com outros grupos indigenas, Caribes ou né. Nesse sentido, Thomas

(1982 312) classficaos Pemdn como um grupo ndo endogémi co. Outradas observagfes emrel agdo do uso do termo

Pemdn aencontramos emArmellada (1988:5)“ Aquellatribu, hastaentonces apel lidada con infinidad de toponimicos
(Arinagotos, Cachirigotos, Kamarakotos...) y también con otros, de origen y significacién no muy claros (Taurepan,
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Contudo, esse autor designa os dois primeiros subgrupos como Pemoén do sul e Pemén do
norte, respectivamente. Quanto ao Kamarakoto limitase a dizer que é fdado nas &reas de
Kamaratae Urimén.

O padre Cesareo de Armellada, amplo conhecedor do grupo Pemon, faa dos trés
grupos como sendo variantes geog & ico-didetais. Embora os M osonyi (1999: 494) achem
mais gpropriado fdar de duas variantes geog &ico-didetas, afirmando que o Kamarakoto
contém particularidades anivel geral que o definem como um dideto diferente. Assim, para
0s M osoryi, o Kamarakoto etaria mais préximo do Cumanagoto e de outras faas extintas
dacostaorientd daVenezuda.®

As designagdes mencionadas séo empregadas pelos prdprics faantes Pemén para
indicar diferencas dialetais e contrastes regonais. Parece que o critério de classificacdo em
grupos didetais se estabelece ndo sO apartir da area de ocupacdo, mas também em funcéo
das variantes linguisticas.® Em funcfo disso, e sob diversas pergectivas, um faante podera
se autodenominar Taurepang ou Pemdn, simultaneamente, mas nunca como Taurepang e
Arekuna.®

Em termos quantitativos, os Taurgpang séo um grupo muito reduzido. Segundo E.
Midiazza (1967) a populacdo do lado brasileiro na década de 70 era menos de 500
individuos. Num recenseamento redizado posteriormente por Andrelo (1993: 13) nas
ade as de BocadaM aa, Sorocaima |l e Banana, acima referidas, o autor obteve a cifra de
275 individuos. Ja Thomas (1982: 311), em 1970, estimou a populacdo Taurepang em 1800
pessoas. Numa incipiente amostra censaté&ria nos estimamos a populagdo Taurepang,
circunscrita nas &eas das ddeias do lado brasileiro, em menos de 300 membros,
goroximadamente. Devemos salientar, no entanto, que nesse cdculo nd&o foram
considerados os Taurepang que vivem nas &eas urbanas do Estado de Roraima.**

Arekuna..), resulté autodenomnarse PEMON. Y de ahi que, volviendo por |os derechos de |os indios, este sea €

nombre que puseacircular parareferirme aellos 0 asus cosas”.

& A respeito dapretendida unidade da linguaPemdn os Mosonyi (1999: 494) observam que: “los nifiosy educandos
kameracotos no asimilan bien los libros hechos para arekunas y taurepanes’. E evidente que isso se torna um
problema consideravel na hora de avéiar estratéyias de planificagdo lingligica. Por outro lado, o fato de que quase
ninguém questione a unidade dalingua setoma dado inportante, nd 5 de uma perspectivatedrica, mes, sobretudo,
daperspectivadaos proprios fal antes Pemon.

® Parauma relacdo mais detalhadaa respeto das diversas designagdes entre os Pemdn e outros grupos indigenas, ver
Thomas (1982: 313).

10 Existem diversas versies em relacdo as designagdes atribuidas as subgrupos que formamo grupo Pemin. Assm
num dos trabalhos mais conpletos e importantes sobre o grupo Penmdn realizado por Koch-Grinberg (1979: 21), o
autor observa que os Taulipang, gentilicio como qual designa o grupo Taurepang e que, segundo €le, é utilizado
pelos mesnos indigenas, séo designados como Arekuna, Y arecuna e Y aricuna por viajantes anteriores e até pelos
brasileiros. Ao mesmo tenpo, esse autor, comenta que os ternos Y arikuna e Y alikunas&o utilizados pel os Weapixana
para fazer referéncia ao grupo Taurepang. Outro dos autores que nmotivam a discussdo a respeito das designactes
étnicas é Snpson (cit. em Thomas 1982 311) ao observar que o gertilicio Arekunaé usado pdos Kamarakoto para
designar os indios que oaupam a regi&o da Gran Sabana, assm como a outros indios que se autoded gnam, também,

como Kamarakotos e que ocupamazonado rio Caroni, anbas | ocali zadas na Venezuel a.

“ Num levantamento populaciona que realizamos no ano 1998 na aldeiade Boca da Mata esimanos umtotal de9

familias Taurepang e 18 familias Macuxi ocupando a dita &rea. L ogicamente, esses dados n& séo definitivos visto
que o critério usado para ta fim foi a contagem das vivendas presentes parao ano de 1997 e que atua mente deveter
mudado devido a congtante mobilizaggo social presente na érea. Obtivemos, além disso, uma relagdo dos ancidos
constituidapor 14 pessoss, das quais 4 eram Taurepang e 10 Macuxi. E necessério notar que nessaaldeia, embora 0s
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Quanto a0 modo de vida, os Taurgpang ndo possuem clds, linhagens ou metades.
Numa breve classificacdo da organizacéo parentad podemos dizer que €les se organizam
através de uma familia nuclear. Alguns parentes afins também formam parte do grupo
familiar. Esta Ultima classificagdo, segundo Thomas (1982: 344), refere-se aguel as pessoas
classificadas como parentes, mas gque ndo tém reconhecimento geneddgico por pate do
gupo.

Assim, a organizacdo social deste grupo é baseada no parentesco tendo uma estrutura
familiar baseada na urixocalidade, quer dizer, gpds o0 casamento, 0 homem muda-se paraa
casa do sogo e passa a conviver com afamilia da sua esposa aé o nascimento dos seus
primeiros filhos. Destaforma, o genro passaapresar servigos ao sogro por causadamulher
gue recebeu. A tendéncia deste padrdo socid continua, embora atualmente néo se produza
estritamente uma prética de prestacéo de servigos genro-sogro. Na sua descricdo Thomas
(1982: 345) observaque: “durante € periodo de uno o dos anos de servicio postmatrimonia
de novio, ademas de los conucos de los padres de la novia, la joven parga con frequencia
cultiva su propia parcela, y esto condituye € primer paso hacia @ establecimiento de una
familianuclear separadd’.

A base da organizacdo socid € a parentela bilaterd sendo que os casamentos entre
primos cruzados € aunido de preferéncia. Nesse sentido, 0s primos cruzados se diferenciam
de acordo com o0 sexo, sendo que os de diferente sexo n&o se diferenciam dos primos
pardedos e dos irmdos (Thomas 1982: 337). As unides poliginicas, audmente, ndo existem.
No entato, na descricdo que Thomas (1982) fez na década de 70, observou um nldmero
reduzido, de tais unides. Ao que parece, essas unifes vém desaparecendo paulatinamente
devido &s restrighes impostas pelareligdo adventista

Em termos de organizacdo politica, tal como o reaa Thomas (1982: 360) e também
como foi constatado na nossa pesquisa de campo, 0 esatuto politico € ocupado pea figura
do capit&o ou tuxaua.

O tuxaua, como preferimos chamar ta figura, representa um lider para a comunidade,
a0 mesmo tempo em que cumpre funcbes de representante regonal ante outras
comunidades Pemon, outros grupos indigenas ou ante apresencade forasteiros (brasil eros,
venezueanos, guianeses, missionarios, pesquisadores ou outros). A deicéo para o cargo de
tuxaua baseia-se, de forma gerd, no consenso socid, quer dizer, na aceitacéo socid da
comunidade. Para ta efeto, o pretendente ao cargo pode ser sugerido peo antecessor ou
peo voto comunit&io sendo que entre as caracteristicas que deve possuir, a mas
relevantes séo ter um dto sentido de responsabilidade, seriedade, correspondéncia entre o

discurso e suas agbes, conhecimento das necessidades e problemas comunitérios,

Taurepang formem parte da populacgdo indigena, a maeioria de habitantes esta representada por indios Macuxi e, em
menor ndmero, por indios WapixanadafamilialingligicaArawak.
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capacidade de lideranca, capaz de gerar confianga e, sobretudo, a compreensdo do que
constitui ser Pemon.2

Em relacdo a descricdo das fungbes do tuxaua, Smpson (cit. em Thomas 1982: 360-
361) diz:

“El cacique es respetado y puede tener primera opcién en d reato de
beneficios... Y en la sociedad eminentemente democrética e individudista
gue es latribu, se le considera meramente como una persona mas, aungue
destacada. Sus deberes son tan vagos como leves. Arbitra las escasas
diferencias que surgen entre las familias, representa a la tribu en sus
negociaciones con otras o con los venezolanos, dirige las empresas de la
comunidad y generd mente actUade padre de su pueblo”.

Segundo Thomas (1982: 361) no grupo indigena Pemdn, o tuxauando tem poder de
coacdo assim como ndo pode impor pela forca nenhuma das suas decisbes ou agdes. Ao
contr&io, o consenso da comunidade é fundamenta na hora de tomar as decisdes mais
importantes, sobreudo, aquelas que possam daetar diretamente a politica comunitéria e
organizaciona do grupo. Na nossa pesquisa tivemos a oportunidade de presenciar dgumas
reunides entre os Taurepang nas quais, mesmo que a voz de lideranca fosse a do tuxaua da
ddeig as opinides e juizas dos membros da comunidade eram considerados e discutidos
com amesmalegitimidade que o discurso do lider.

Gostariamos de ressdtar agui um dos momentos por ocasi&o da exposicéo do nosso
projeto de pesquisa Em abril de 2000, por exigéncia do capitéo da tuxaua Kumarakapa
entregamos O N0SSO Projeto por escrito, o qua foi avaiado e discutido sigematicamente,
tanto pela autora quanto pelo tuxaua da adeia. Contudo, td exigéncia foi mais um pré-
requisito necessario numa pesquisa de campo com quaquer comunidade, principamente
guando setratade povos quetém sido constantemente ameacados, mar gnalizados e usados
parafins académicos, politicos e ideol6gcos, entre outros, do que umaimposicao.

A nossa experiéncia com esse tuxaua foi muito gratificante e rica, especialmente,
pelas observagdes que td lider fez ao referido projeto. Contudo, 0 que queremos destacar
aqui € o momento em que o trabalho em questéo foi expogo e discutido publicamente. Por

necessidades de carder comunicativo e, também, pea indole éica que deve sequir toda

2 Nzo pretendemos com essas atribuic¢des cair em posturas essencidistas ou dicotdémicas do que constitui ser ou ndo
umgrupo cultural. Contudo, ao referir-nos a conmpreensdo do que constitui ser Pemdn estanos fazendo ausdo aos
fatores que mediam a identidade étnica do grupo, quer dizer, & edratégies de negociagdo, interagdo socia e
legitimecdo de poscles sociais entre os membros do grupo indigena e em relagdo aos outres, ndo4ndigenas. Em
relacdo a isso, queremos comentar um projeto denomnado Aporte para la elaboracion dela guia metodol dgica
Pemon, realizado por professores e o tuxaua da aldéa de Kumerakapa. Nesse Projeto, avaliamse uma série de
principios fil 0s6fi cos e estratégi as metodol 6gi cas da pedagogi a Pemdn entre as quai s se diferenciama antigaeanova
pedagogia, seguindo areaidade educativa gua . Emta sentido, citanos o trecho referente a nova préti ca pedagdgica
que comega com o tépico do que se considera ser indigena Pemdn. Assimdiz: “ Regpetuoso de su propia cultura,
consigo misno y con los demas, analitico, critico, culto, reflexivo, co nprometido, informado y actualizado, eficiente,
libre para escoger y decidir su propio destino como individuo y como pueblo”. Veja-se que estdenumerado aqui um
conjunto de atributos que nos revelam a consciéncia politica que o grupo mantém, o que é afirmedo, tanbém, em
alguns pontos assinalados em outra parte do projeto referido, concretamente no fragmento intitulado cono Fazer,
onde se enumeram as seguintes agoes “ Desarrdlar |a personalidad arraigada en su tradiddny en interaccién con el
mundo moderno. Decidir su proprio degtino en armoniacon el paisy dentro del pluralismo cultural”, entre outras.
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pesquisa de campo com populagBes humanas, principdmente quando estas possuem um
sistema linglistico diferente do pesquisador, decidimos expor o projeto nas duas linguas
presentes na &ea taurepang e espanhol da Venezuda Para isso, contamos com a guda e
gpoio do tuxauadaddea

No primeiro momento dareunido, o tuxaua expos nalingua indigenaafinaidade da
reunido, assim como as caracteristicas da mesma. Logo, a autora do trabaho fez uma
exposicdo detdhada centrando a atencdo no tema, nos objetivos e na justificativa do
trabaho. A faa desta vez foi em espanhol, sendo que dternativamente o tuxaua fazia a
traducdo para a lingua indigena. Os Taurepang que assistiram a exposicdo escutaram
atenciosamente o discurso bilingle interrompendo, eventuamente, quando néo entendiam
um termo técnico ou uma expresséo idioméica No find, a populagdo presente fez
perguntas indagando, especidmente, a respeito do uso da dternancia linglistica e de
aspectos em torno da rdacéo entre lingua e identidade énica. Além das perguntas, dguns
Taurepang emitiram opinides a repeito do projeto sendo que a aceitacdo do tema e a
justificativa do empreendimento da pesquisa foram avaliados positivamente. Entretanto, o
interesse maior dos participantes era saber qual ia ser o retorno que um trabalho dessa
indoletrariaparaacomunidade.

Esse reato tem duas findidades. a primeira € mostrar que, ao contr&io do que
Smpson (cit. em Thomas 1982) descreveu em relacéo as fungbes da figura politica do
tuxaua, seus deveres ndo sdo, em absoluto, vagos e leves como sup8e o autor. O fato do
tuxaua e outros membros da addeia de Kumar akagpa indagar sobre as propogas e acies de
um agente externo ao grupo indigena atendem a uma necessidade de caréter socio-politico
concreta e rea. A segunda é mostrar que se um projeto académico pode gerar uma série de
discussdes e avdiagdes por pate do gupo indigena, principamente, quando estéo em
guestionamento categorias como etnicidade, lingua e o juizo de relacdo entre ambas, estes
indigenas estd% profundamente comprometidos socid, cultura e politicamente como
‘agentes’ conscientes dos seus direitos como povo e das reivindicagtes que podem fazer por
meio das suas posigdes identitarias.

Passando agora a0 aspecto das crengas religosas, os Taurepang, do lado brasileiro,
séo praticantes da religido Adventista do S&imo Dia Os dias de sébado séo guardados
zelosamente para aprética do culto. A vidaritua dese grupo esta marcada pela doutrina e
aividades daigrga Da mesmaforma, os habitos dimenticios séo orientados por meio da
reig &o. A prética adventiga proibe-lhes apgedanca, antiga pratica xamanistica anterior ao
contato com 0s Mission&rios, que consiste na invocacao dos espiritos parapromover um ao
de cura. Segundo Thomas (1982: 364) “los poderes curativos del shaman dependian de
poder de su dma, asistida por los espiritus auxiliares en sus vueos fuera dd cuerpo

(suefios)”. Contudo, goesar da doutrina religosa, os Taurepang mantém certas préticas
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tradicionais tais como: o uso do maruai (resind) para defumar as criancas €/ou outros
membros vitimas de espanto, a crenca em Amayikok (ser da mata) que pega a d ma das
pessoas, ardacdo do luto com certos comportamentos sociais e o medo cultura de Kanaimé
(bandido que mata, rouba animais e espanta as pessoas).”

A figura mitica de Kanaimé ou Kanaima, como é designada pelos Taurepang que
moram na V enezudla, tem, ainda, muitaforcaapesar do doutrinamento religoso. A respeito
desta crenca, Thomeas (1982: 366-67) enumeravarios aspectos importantes que caracterizam
Kanaimé como um ente espiritua que pode encarnar-se numamatériahumanaou animd.

Essa entidade espirituad é descrita pelos Taurepang como uma espécie de
encorporamento, que € aribuido a individuos ndo Pemon, de outros grupos indigenas ou da
populagdo regiond. Por outro lado, os agpectos reacionados a doengas, infortunios ou
agum outro caso espiritud eou fisico dificilmente reconhecivel ou diagnosticado s&o
aribuidos aKaname.

A crenca no mau-olhado, um transtorno sofrido, especidmente pelas criangas por causa
de uma olhar forte e que é sintomatizado por febre, dor de cabeca e choro sem causa
gparente, € também imputado a essa entidade. O espato é oura das afegdes que etd
relacionado mais a um componente de cardter emotivo do que fisico. Nesse sentido, alguns
Taurepang acreditam gque quando uma pessoa esta egpantada ou com medo é porque um
bicho ou ser da mata ou da dgua pegou a d ma (ou sombra) da pessoa. Findmente, a guns
Taurepang rlatam que Kanaimé aparece de noite e pode ser identificado por um assobio
muito caracteristico.

A acdo missiondria entre os Taurepang tem sido redizada por meio de duas doutrinas
reigosas: a catolica, com a influéncia dos mission&ios capuchinos; e a adventista, de
tendéncia protetante. Ambas doutrinas tém exercido uma marcada influéncia externa entre
os Taurepange, em gerd, no grupo cultura Pemén. Os capuchinos tém atuado diretamente
nas regdes da Venezuela especificamente, no lado sudeste do etado de Bolivar onde
existem assentamentos Pemoén. Nestaregido, concretamente, no municipio da Gran Sabana,
foram fundadas missbes em Santa Elena de Uairén (1913), Luepa (1933), esta Ultima
abandonada em 1942, e posteriormente, Kavanayen, Kamarata (1954) e Uonkén (1959),
Thomas (1982: 372).

A acdo dos adventistas, no entanto, € a que mais conhecemos pela convivéncia que
mantivemos, em diversos momentos, com o0s Taurgpang do norte do etado de Rorama
Com efeito, o culto adventista rege de forma consider avel quase toda a organizacéo social
desse grupo. As variadas proibigdes em relacdo ao consumo de certos dimentos e bebidas

(como caxiri fermentado ou quaquer outra com teor alcodlico), assim como o

3 para uma informacdo mais detalhada a respeito da vida nas adeias e da prética adventiga pel os Taurepang, ver
Andrello (1993).

28



estabelecimento de um definido padréo de comportamento socid, séo fortes indicativos de
como apréticaadventista éinfluente.

A respeito do padréo de comportamento, os Taurgpang adeptos da doutrina, cumprem
todo um ritua, especidmente no sabado, dia considerado ‘sagrado’ em que ndo se pode
fazer nenhum tipo de aividade de trabaho bracal ou académico que estga fora dos
principios de ta religdo. Por outro lado, apreciséo com que o culto se cumpre, em termos
de tempo, é rdevante. O comeco do culto é feito solene e rigorosamente. O evento é
redizado com muita conviccdo e veeméncia Nesse evento, utilizam-se, gerdmente, duas
linguas: a indigena e outra que pode ser 0 espanhol ou o portugués, dependendo da
competéncia comunicativa dos fadantes. Assistem ao culto, mulheres, homens, vehos,
jovens e criangcas. Em quase todos 0s cultos que presenciamos 0s canticos, entoados na
lingua Taurepang, séo feitos por um cord composto por jovens (mulheres e homens) e
adultos.

Na assisténcia aos cultos adventistas pudemos evidenciar, dém do perfil esperado no
padrdo de comportamento, adverténcias feitas aos jovens ou aquelas pessoas que se
encontram ‘desviadas' da doutrina para que revissem suas agoes e aitudes. Assim, exorta
se a populacéo crente a ndo transgredir os preceitos reigosos do adventismo vigando
zelosamente o cumprimento dos mesmos. Por outro lado, as atividades relacionadas com os
dias festivos tais como o dia dos pais e mées, um ato de formatura, ou uma visita aaguma
outra ddela Taurepang, discutem-se na igrgja. Gerd mente as avaiagbes a respeito dessas
atividades se efetuam na etapafina do culto.

Quanto aproducéo, aatividade de subsisténciados Taurepang €, fundamentamente,
a agicultura. Os produtos mais cultivados s a mandioca, a batata, apimenta, o abacaxi e
a banana. O cultivo da mandioca € 0 mais importante e dele se derivam aimentos com a
farinha, o0 belju e a goma utilizados na dieta basi ca

Os produtcs derivados da mandioca, dém de produzir uma economia de
subsisténcia geram uma incipiente economia de mercado. Os excedentes s&o
comercidizados em BV/8, Santa Elena de Uarén (pequeno povoado locdizado na
Venezue a) e em Boa Vista (capita do estado de Roraima) todas as sextas-feiras. Os outros
dias da semana séo dedicados ao trabalho naroca

Outras atividades redizadas pelos Taurepang sdo apesca, acaca e a criade animais

domeésticos.
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Mulher trabalhando no braccacéo naaldeia de Bananal

Em relacdo a caca e as proibigdes dimenticias observamos que os Taurgpang e, de
forma geral os Pemon, tém preferéncia pelas carnes de veado, boi, lapa, entre outras, mas
evitam consumir animais como o cachi camo e o porco. | gua mente, no consumo de pe Xes,
preferem 0s que tém escamas sendo que 0s peixes de pele séo considerados nauseabundos
parao consumo. As observagdes no trabaho de campo com os Taurepang, especificamente
das adeias de Boca da M ata e Banand, nos revelam uma severa diminui¢éo do cultivo de
aguns dimentos como, por exemplo: milho, dgod&o, laranja, inhame, entre outros, que
outrora eram produzidos em abundancia® Parece que entre os fatores desfavoréveis
encontram-se as diversas prages que destroem as plantagdes, assim como as continuas e
extensas queimadas que tém dev astado as rogas.

A base da dieta entre estes indios é a mandioca, a pimenta e um cado gpimentado
feto, preferencid mente, com peixes pequenos e uma planta verde de nome aurosa. No
nosso trabaho de campo regstramos o referido caldo com o nome de damorida, termo
muito popular e utilizado por outros grupos indigenas tais como 0s M acuxi e os Yekuana. A
damorida, dém de ser um importante dimento da dieta bésica representa um & emento
indicador de identidede énica Fazemos essa observacdo em funcdo de alguns dados
registrados com os Taurgpang e porgque ao dmocgar observamos um sentido de comunhéo e
solidariedade nahorade compartilhar o dimento.*®

“ Thomas (1982: 319) comenta sobre o ailtivo do tabaco observando que vem diminuindo porque osPemdn podem
adquirir cigarros tanto nas missies cono nos centros urbanaos. Nés, entretanto, consideramos que o ndo cultivo desse
produto deve-se mais a restrigdes de caréter religioso do que a qualquer outra causa. Pudemos observar que a
incidénda de fumentes é muito pequena e agueles que fumam se autonomeiam cono desviados, iso é fora das
doutrinas dareligido Adventistado Sétimo Dia.

15 Relato feito no dia08 de Janeiro de 1998 naal deiaBananal por ocasido do trabaho de canpo reaizado pelaautora
destetraba ho: Uma vez almocei na casa duma ancid indigena junto a um grupo de mul her es. Comemaos um alimento
chamado damorida que consste num caldo picante composo de peixe, pimenta e umas fohas de uma planta
chamada kariru, nome dado em portugués e aurosa em taurepang. Almogcamos em pé, ao redor duma panela de
barro que continha esse caldo e, sem nenhum tipo de protowl o, tomavamos um pedaco debeiju e o molhavamos no
caldo. Havia sempre mais de uma méo na panela de barro. A nossa bebida foi caxiri ndo fe mentado que tomavamos
diretamenteda jarra. Durante o almoco todas as mul her es falavam em taurepang e pude notar que a anda, embora
nunca conversasse em outra lingua, estava atenta ante minhas necessidades comunicativas, entendendo-me
perfeitamente quando | he falava em portugués e respondendo-me, opor tunamente, sempr e na lingua indigena.
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Quanto a divisdo das tarefas notamos que o cuidado das rogas, assim como a
plantacdo da mandioca é feita tanto por homens quanto por mulheres. Cortudo, a aividade
de processamento da mandioca é realizada por mulheres. Esta consiste em descascar e rd ar
esse tubérculo'®. Posteriormente, epreme-se a mandioca num tipiti dependurado a um
horcdo paraextrair o acido prussico venenoso. A massa resultante desse processo sepeneira
paradepoispreparar dimentos tais como farinha, beiju ou goma.*’

2.2. Perfil linguistico da comunidade de prética
Quanto ao perfil linglistico, podemos dizer que a comunidade é basicamente bil inglie:
taurepangespanhol no caso da adeia Kumarakapa e taurepang/portugués no caso das
ddeias deBocadaM aa, Sorocaima | e Bananal. No entanto, apesar dessa caracteristica, ha
a gumeas dif erencas que devemos ressdtar entre as locdidades estudadas. Os Taurepang que
se concentram na adeia de Boca da Maa tém uma tendéncia muito maor ao
monolinglismo (uso do taurepang) do que ao bilingliismo tad como ocorre nas outras
dde as deste estudo, em que 0 uso dternativo das linguas em contato taurepang/portugués
ou taurepang/espanhol é quase uma constante. Entre os fatores que motivam ainclinacdo ao
monolingliismo em BocadaM atapodemos ressatar os seguintes.
a) Forteinfluénciaquantitativadeindigenas M acuxi fa antes de portugués.
b) A divisdo da aldeia em dois grupos constituidos por trés grupos étnicos, quer
dizer, Taurepang de um lado e Macuxi e Wapixana de outro lado, embora, a
presenca de Wapixana sga em menor quantia. Parece que as diferencas entre estes
grupos se devem mais a0 aspecto religoso do que ao uso de linguas distintas.
Enquanto que os T aurepang séo adventistas, 0sM acuxi € Wapixana séo catélicos.
c) A fdta de lideranca politica que promova o uso e a transmisséo ora da lingua
Taurepang. Nesta ddeia a lideranca esta em m&os de um M acuxi, enquanto que

nas outras adeias descritas os lideres sio Taurepang™.

18 Atudmente o uso de um motor de moer é freqliente entre os Taurepang. N&o obstante, algumes familias continuam
usando o antigo ral o que cond ge numatébuacomdentes de ferro e que os Taurepang compramdos Y ekuana.

YA seguir um relato da divis@o de tarefas observado pela autora deste trabalho na ddeia Boca da Mata no dia
05/01/98: Este foi um dia detrabalho na ro@a com uma familia Taurgrang. Digribuem as tarefas agriolas da
seguinte maneira: os homens encarregam-se de trabalhar na roga, enquanto que as mulheres encarregam-se de
descascar eralar a mandioca para faze o beiju, a farinha e a goma. Enquanto trabal ham conver sam na sua lingua,
o0 Taurepang, e al como observadora ndo tinha necessdade de paguntar sobre o que falavam j& que de forma
amigavel incluiam-me no grupo falando-me na lingua indigena e rindo quando eu ndo lograva conpreender a gumas
palawas. Foi interessante a acolhida do grupo Pemédn visto que en nenhum momento me fizeram sentir intrusa,
muito pelo contrario, esforcavam-se para que eu aprendesse a sua lingua, explicando-me o significado de algumas
palawas e pronunciando-as repetida e pacientemente. Aprendi, por exemplo, palawas como kese (mandioca),
kaiwarak (abacaxi), kaiwaran (cana de agucar), tawara (faca), uwi (farinha), sumari (ralo) e algumas expressdes
como: pa’ko (pendelho), pa’ko pe pra eko (ndo sejas pendel ho), entre outras.

A respeito de conmo esses indios avdiam a divisdo de tarefas relatamos um acontecimento observado na mesma
aldeia Naroca enquanto as mulhe es estavam ralando a mandioca uma ddas feriu acidental mente um dedo, nesse
momento perguntei ao marido por gue ndo a ajudava, mas el e respondeu em espanhad “ no, ese no es mi trabajo. Ese
estrabajo dela mujer, rayar y pelar yuca. Nosotros, 10s hombres, nos ocupanmos del conuco, delaroz”.

8 No entanto, em Banana a lideranca na épocada nossa pesquisa de campo estava em méos de um indio Wapixana
casado com uma india Taurepang. Vale ressaltar que nese caso, a valorizagdo da lingua taurepang por parte do
tuxaua da referida a deia era reconhecida por todos os menbros do grupo. Além dis, nessa ddeia existe, também,
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d) Influéncia dos meios de comunicacdo, principdmente a televiséo. Embora,
nenhuma das adeias mencionadas, no lado brasileiro, tenha instaacdo e étrica,
em BocadaM atafuncionaum gerador de energa.
e) A locdizacd geogéica da ddeia nas margens da estrada BR-174 que
promove uma constante mobilizacdo de pessoas de outros grupos regionas,
principamente, falantes de portugués e espanhol™®.

Em gerd, os Taurepang possuem uma grande competéncia bil inglie em quase todas as
situagbes comunicativas. O culto religoso € feito na lingua indigena. Em certos eventos,
como a leitura da Biblia, certos paragyafos sdo traduzidos ao portugués ou ao espanhol
dependendo da habilidade dos falantes nas linguas envolventes. Enquanto o serméo €, quase
sempre, redizado em taurepang, 0s anlncios séo feitos, gerdmente, em portugués e/ou
espanhol.

Nas atividades cotidianas no trabaho de roca ou no "baracdo" (lugar onde
preparam afarinha, 0 beju e a goma, entre outros), 0 grupo se comunica, principamente,
em taurepang O uso desta lingua também acontece quando se relnem em torno da
damorida. No lado brasileiro, a populagdo mais jovem (12-18 anos) comunica-se na lingua
indigena, sobretudo, com os avés, primos e parentes de M aurak (ddeia Pemon que fica no
lado venezuelano). Enquanto que com os pas e adguns tios, utilizam o portugués. As
pessoas mas idosas usam o taurepang em todas as situagdes. Deve-se ressdtar que o
critério descrito ndo é totamente estavel. O uso das véarias linguas vai depender mais das
funcdes e das representacdes sociais que estas desempenham do que dasimples preferéncia

Em Kumarakapa, no entanto, a redidade linglistica € muito mais estévd, tavez
devido a0 programa de educacdo interculturd bilinglie que promove uma importante
populagdo de criangas e jovens com idades que oscilam entre 12 e 20 anos a conhecerem e
utilizarem a lingua indigena, tanto na vida quotidiana quanto nas atividades escolares. Em
gerd, 0 gosso da populacdo nessa ddeia tem uma competéncia bilingie
taurepang/espanhol consideravel. Além disso, ha casos de f dantes que sabem outras linguas
estrangairas, tas como o ingés e em menor escaa o alemd. O motivo de td
conhecimento € o contato que aguns Taurepang tém com faantes de ingés e deméo
guando atuam como guias turisticos, deslocando os turistas aé &eas como o Monte
Rorama, onde passan em media de 7 a 10 dias. Devemos observar que a atividade do

turismo representaumafonte dternativade gerar recursos econémicos assim como permite,

uma outra lideranca chameda de segundo tuxaua. Esse lider aém de ser um indio Taurepang é, como o primeiro
tuxaua, umi mportante seguidor dareligi&o adventiga

' Contudo, este el emento pode ser facil mente contestado visto que nacormunidade Kumer akapai , em épocas festivas,
embora haja uma i nportante presenca de turisas nacionais e esrangeiros convivendo com os indios que ocupam a
regido, a valorizagdo positiva da lingua indigena € uma constante entre os menmbros do grupo. Por outro lado,
observanmos que os Taurepang da &rea promovem o conhecimento da sua lingua indigena ded gnando os artesanaos
que expbemparaa vendatanto nalinguamaternaquanto em espanhol.
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em adguns casos, 0 conhecimento de mais de duas linguas por parte dos indigenas dessa
aea

Podemos concluir que os Taurepang mostram abertamente seu gpego paracom asua
lingua indigena, manifestando orgulho em us&la Ressdtamos, anda, que as linguas
magoritérias, portugués e espanhol, ndo subgituem o uso da lingua taurepang, ao contrario,
a dindmica das linguas em contato se esabelece em funcdo de um padréo comuni cativo
criado pelas necessidades comunicativas dos Taurgpang, assim como das demandas
estabelecidas na interagéo intraeintergrupdl.

O orgulho de usar a lingua materna neste grupo indigena € decorrente do vaor
positivo que tem a lingua taurepang para 0s seus usuaios. A lingua materna para 0s
Taurepang € parte de um sistemade valor es e representagdes culturais que os ligacom asua
memoéria culturd, com 0 seu passado e com as lutas que etabeeceran para manter a
sobrevivéncia fisica e cultura do seu povo. Mas, a0 mesmo tempo em que a lingua
taurepang relvindica um passado de lutas e conflitos, também € um dos principais meios
gue os Taurepang usam paraconstruir e negociar as suas identidades culturais.

O uso dalinguamaterna, neste grupo, estarelacionado com arepresentacéo de uma
determinada identidade. No uso de uma segunda lingua consideradamajoritéria e oficial, os
Taurepang recorrem a estratégias de acomodacéo linglistica, decidindo pelo uso conforme
0s critérios em que se esabeece uma dada situacdo comunicativa e de acordo com 0s seus

interlocutores.

2.3. Estratéga M etodolégica

O méodo utilizado neste trabaho foi a observacéo participante por considerarmos
ser este um procedimento idéneo para o estudo dos padrdes de comportamento
comunicativo nacomunidade de estudo.

O corpus usado nestainvestigacdo foi recopilado em trés periodos: janeiro de 1999,
marco de 2000 e abril de 2001. O mesmo esta congdituido por entrevistas, regstro de
conversagies espontaneas e um conjunto de narrativas sobre contos e histérias de vida
Tentando sigematizar o materia recolhido, organizamos o corpus de dados em trés blocos
intitulados: atitudes linglisticas, mundo simbdlico dos Taurepang e alternancialinglistica.

As entrevistas tiveram como pefil orientar o dialogp em torno das atitudes
linglisticas, os valores para com as linguas implicadas e a relacdo que estabel ecem os
Taurepang em torno do bindmio lingua/identidade énica Apesar dessa orientacdo, ndo
usamos nenhuma pauta previa de perguntas. Ao contr&io, os aspectos reacionados a
dindmica da identidade e lingua surgram fluidamente atendendo as proprias necessidades
comunicativas dos informantes.
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Questdes como dternancia linglistica e a problemética da fronteira, assim como as
relagdes de atribuicdo identitériacom outros grupos culturais também foram abordadas.

As entrevistas foram redizadas em espanhol, portugués e taurepang. A escolha do
cddi go dependia da vontade do informante em optar por uma das linguas envolvidas. Nos
casos em que o informante decidia fdar na sua lingua materna, ou por ser um falante
monolinglie ou porgue se sertia mais comodo, contamos com o auxilio de um intérprete
taurepang/portugués ou taurepang espanhol dependendo da situacé@o de fala. Contudo, em
a gumas situagbes o didogo era realizado em algumas das |inguas envolventes devido as
limitagdes do pesquisador no dominio da lingua taurepang. O conjunto de narativas se
registrou basicamente na lingua taurepang. Os informantes que proporcionaram ta corpus
tinham pouco dominio nas linguas envolventes, por tal motivo tivemos a guda de um
intérprete nacondugdo das historias.

Natranscricdo do materid contamos com o auxilio de dois intérpretes Taurepang. O
critério usado natranscricdo foi regstrar os dados conforme o critério dos intépretes. 1sso
porque, em se tratando de fdas gavadas, eventudmente, evidenciamos agumas
interferéncias de ruidos que ndo permitiam a compreensdo dos discursos. Assim, parte do
materid foi transcrita tanto em taurepang quanto em portugués. As entrevistas que foram
gavadas em espanhol permaneceram sim alteracBes e ndo foram transcritas em taurepang
por ndo acharmos necessario. Na transcricdo em taurepang usamos a descricéo ortogr &fica
Pemon daborada peos M osonyi (1999).

Quanto a escolhados informantes ndo usamos nenhum critério apriori. Registramos
as fdas de individuos criangas, jovens e velhos independentemente de varidvels como sexo

ou grau de competénciacomunicativa nas linguas usadas.

2.4. Relagéo do pesquisador e acomunidade de prética

“Quando os antropdlogos (...) passam a descrever os “selvagens’ de modo a revelar que sdo
diferentes e ndo atrasados, ainda assim permanecem sob a hegemonia da ideologia burguesa. Por
que? Porque agora mostram que as sociedades primitivas sdo diferentes da nossa por serem
sociedades sem escrita, sem mercado, sem estado e sem histéria”. Chaui (1980: 122)

As implicagdes que podem ter a viso do ‘eu’ ante o0 ‘outro’ permeiam todas as
estratégas utilizadas no trabaho etnogr &fico e, conseqlientemente, na pesquisade campo. A
respeito, se tem utilizado uma nog¢do que traduz de que forma um dado pesquisador deve
inserir-se no mundo do ‘outro’ parater uma verdadeira compreensdo dos fenémenos sécio-
culturais presentes numa determinada sociedade. Td nogéo € a de ‘ enggamento’, isto € 0
necessario envolvimento do pesquisador na sociedade que preende estudar. Td
envolvimento ndo pode interpretar-se sO em termos de uma discreta e passiva observacéo
participante, mas, sobretudo, na capacidade que deve ter o cientista de ser sensivel ante os
fendmenos que observa, interpretando e traduzindo tais fendmenos desde uma perspectiva

criticae consoante com os pr@prios padrdes culturais que tenta desvendar.



Assim, a preendida objetividade que se tenta defender e cultivar ndo pode estar
desvinculada da, ndo menos importante, subjeividade que cerca as suas interpretacoes.
Com isto queremos dizer que na pesquisa etnogréfica esta diluida uma determinada ‘ viséo
de mundo’ que acompanha o pesquisador nahora de estabeecer relacbes com o ‘outro’ que
va influenciar decisivamente a compreensédo dos fatos.

Outra das questBes que propiciam uma reflexdo, tem a ver com a avdiacéo da
comunidade de estudo. Conforme Savil le-Troike (1982: 8) “ se achave parauma observacéo
participante bem sucedida é a cgpacidade de se livrar na medida em que é humanamente
possivel do filtro de sua propria experiéncia’, a iluséo de um desprendimento totd e
objetivo, por parte do pesquisador, dos seus vaores e representacbes socias € também
guestionavel. Por ta motivo, o observador participante deve construir asua andise na base
daintersubjetividade, quer dizer, na relacdo com o "outro”, levando em consideracdo o seu
pape nessainteracdo e as circunstancias historicas especificas.

A pesquisa etnogéfica na nossa comunidade de préica propiciou inUmeras
observagbes a respeito da interacdo pesquisadoralgupo de estudo. Se, por um lado, a
neutraidade do observador-participante € efetivamente, um mito; por outro lado, a iluséo
dainteracdo diddgca"ided" e"sem problemas” é umaredidade.

Nas interagcbes com os Taurepang nos diversos momentos do trabaho de campo,
especificamente, na situagdo comunicativa das entrevistas, os informantes mostraram
diversas aitudes (nervosismo, apreensdo, timidez, confiangd) quando tentédvamos
estabelecer o didogo. O problemafundamentd se gpresentava na horade definir alinguana
gud iaredizar-se a entrevista Uma das primeras perguntas que formulavamos era: "em
que lingua vocé prefere fdar?'. Através das repostas podemos evidenciar a preferéncia
pelas linguas em contato (taurepang, portugués e espanhol), assim como as atitudes
linglisticas expressas nos comportamentos verbais.

E necessério lembrar que as entrevistas em Taurepang se realizaram com a gjuda de
um intérpree. Este dado € profundamente importante na hora de andisar o materid
recolhido e de revisar as interpretacdes do mesmo. As relagdes entre intérprete/Taurepang e
informante/Taurepang estabeleceram-se em condicdes de camaradagem, confiangca e num
certo didogo intersubjetivo que constantemente tentdvamos obter na qudidade de
pesquisadora.

Numa ocasido, na maloca de Sorocaima |, aconteceu um fato curioso. Um homem
Taurepang depois deter conversado longamente com o intérprete, diri gu-se repentinamente
a pesquisadora como se estivesse recomando um didogo que em algum momento tinha sido
cortado. Com efeito, este informante, logo a0 saber tudo a respeito da entrevista, sertiu-se
seguro e em condigdes de estabelecer uma conversa com e a nos seus préprios termos. De

fato, o que aconteceu ndo foi um dialogo e sim um mondlogo por pate dee.
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Em outra oportunidade, a pesquisadora perguntou a um informante que usava o
taurepang, mas tinha preferido dar a entreviga em portugués, se podia fazer-lhe agumas
perguntas na sua lingua materna. Este concordou sem problemas, mas continuou
respondendo em portugués. No meio da entrevista, porém, de forma repentina e rgpida, de

fez uma pergunta em taurepang, deixando a pesquisadora completamente desarmada,
confusa e sem resposta.

Estas situagbes mostram a natureza do jogo interativo entre pesquisador e

comunidade de fd ao que permite umareavaiacdo das regras do intercambio diad6g co.
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PARTEII

CAPITULO 3.LINGUA E IDENTIDADE.

A negociacdo das identidades é uma questdo complexa e cheia de paradoxos. Em
rdagdes intertribais 0s grupos primam em estabelecer categorias identitérias por meio de
fronteras simbdlicas. M as, também no seo de um mesmo grupo, existem confrontos e
negociagbes que podem desestabilizar uma noc¢do de identidade comum e estave,
principdmente quando a representacdo da identidade se estabelece por meio da eeicdo de
determinados dementos simbalicos.

O gupo Taurepang embora tenha uma forte consciéncia da dindmica da identidade e
diferenca como um processo que se constroi politica e culturdmente, n&o esta isento dos
conflitos que representa delimitar suas identidades culturais a partir da escolha de lingua.
Por exemplo, em uma interacdo intragrupd, aguns Taurepang experimentam um
sentimento de regjel ¢o énicaquando membros do seu préprio grupo optam em favor do uso
deumaoutralinguaque ndo é alingua materna.

Na nossa pesquisa de campo nas ddeas Taurepang era comum escutar comentarios
negativos a respeito dagueles indios que por pressdes externas se viram na necessidade de
morar em centros urbanos e que depois de um certo periodo decidiram voltar a adeia com
um comportamento de indiferenca com reacdo ao uso da sua lingua materna Um
informante de nome Isaias da aldeia de Banand chegou a comentar conosco a respeito do
comportamento socid de uma das suas primas que, pelo fato de trabadhar na cidade, néo
queriarelacionar-se com homens indios e sim com os brancos falando como ees e nalingua
deles quando vinha de visita a adeia Isaias terminou dizendo: da ndo quer ser india ndo.
Comentou também que um parente seu usava quase sempre o0 portugués para dif erenciar-se
e sobressair-se do seu grupo.

As gpreciagdes que os Taurepang fazem de si mesmos estéo relacionadas também com
uma ordem socid mas ampla que engloba questfes de identificacdo e representacdo
coletiva. Assim, os Taurepang se assumem tanto como Taurepang quanto como Pemadn,
mas nunca como Arekuna ou Kamarakoto, designagies estas que séo empregadas para as
outras duas variantes geogéfico-did etais que formam o gupo culturd Pemdn. Parece
haver entres estes indios uma clara diferenca entre eles e 0s outros subgrupos, mas esta
diferencando é muito nitida paraos ndo indios.
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Y
Podemos rdatar um caso que aconteceu na ddeia de Banand quando decidimos
entrevistar um indio que suponhamos ser Taurgpang ja que durante toda a nossa
convivéncia nesta aldeia ndo presenciamos nele nenhum sinal de diferenca énica, ao
contrario, este indio usava os mesmos padrdes linguisticos e culturais do grupo, quer dizer,
conversava com os demais membros na lingua materna e paticipava das aividades de
trabaho naroca, assistiaao culto religoso adventista e outras reunides comunitéri as.

A situacdo comunicativa com este informante de nome Eder se deu quando estéavamos
fazendo nossas anotagdes de campo em um locd anexo da casa onde nos hospedavamos.
Ele se aproximou para conversar e pudemos notar em sua fda uma forte interferéncia do
inglés guianés consegliéncia da sua vivéncia na Republica Cooperativista da Guiana No
inicio este informante nos deu 0 nome de al gumas frutas em ingés dizendo-nos, ab mesmo
tempo, que sabiafdar essalingua e n& o castelhano apesar de ter vivido na Venezud a
Depois de perguntar-lhe se podiamos gravar aentrevista, decidimos pedir-lhe que nos desse
0 nome das frutas em taurepang, ao que ele respondeu:

Yo no, yo no sé taur epang, por que esta zona puro Taurepang pero yo Arekuna.

Partindo dessa repoda nos perguntamos como poderiamos interpretar a fda deste
informante que tinhamos supodo ser Taurepang, mas se auto-identificou em outra
categoria. Evidentemente, as gpreciacfes preiminares que fizemos deste informante em
rdlacdo a adocdo dos mesmos padrfes comunicativos e culturais da comunidade na qual
viviaforam muito superficiais. Na entrevista constatamos que Eder ndo gostavado trabalho
naroga o qua faziaso para gudar afamilia na subsisténcia Naverdade este informante se
definia como mineiro, diz:

Yo soy minero. Yo no trabajo roza... Nosotros aqui pura farifia... pura farifia

comunidad aqui. Yo minas.
Também em rel acdo a assisténcia de Eder ao culto adventista, tinhamos observado que
participava do mesmo como os outros membros da comunidade Taurepang Mas Eder

relatou queiaaigregasd como espectador porque ele ndo compreendia afd a
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Vamos iglesia nos sentar porque yo no entiendo nada... familia habla
por tugues.

Nacomunidade de prética Taurepang, o culto religoso se efetuana lingua indigena
havendo, quando se faz necessario, dgumas participagbes em espanhol ou em portugués
dependendo do orador ou da pessoa que dirige o evento religioso. O uso de outra lingua
neste tipo de situacdo se da especid mente no evento defaladeleituradabiblia, isto porque
os Taurgpang ndo dispdem de uma tradugdo na sua lingua do livro sagrado. Neste tipo de
situagdo comunicativa, 0 nosso informante evidentemente participava do culto com sua
presenca, mas sua paticipacdo ndo era ‘red’ ja que em nenhum momento ee se
identificava como Taurepang, nem como falante da lingua taurepang, expressando que ndo
compreendiatd lingua A relagéo da lingua com uma determinada categoria identit&ria
expressanos termos de Eder da seguinte forma

Pero yo palabra propia de Arekuna, porque todo, todo mi amigo en Venezuela
habla mi palabra. No taur epan.

O discurso deste indigena compromete de certa forma dgumas das observaches
feitas na descricdo etnografica do gupo Pemén. A pretendida homogeneidade social e
linglistica deste grupo €, na verdade, muito relativa Apesar de ndo possuirmos suficientes
evidéncias dos conflitos vividos peos subgrupos que congituem o povo Pemon podermos
arriscar-nos adizer que existe umacertarivaidade socio-cultura entre os mesmos. O NnOsso
informante expressa uma atitude socia pouco favorave com relagéo aos Taurepang quando
diz:

Pura palabra mia, Arekuna palabra, no hay Taurepan. Taurepang no es nada
para mi. Macuxi nada, Arekuna si, Arekuna.

A questdo das rivdidades, contudo, ndo deve darmar-nos ja que, aé no seio de um
mesmo grupo, podemos encontrar conflitos e desigualdades. Além disso, um mesmo
individuo pode estar sujeito a conflitos e contradigbes provocados pelo complexo ao de se
autodefinir. Assim, numa circunstancia vivida em territorio venezudano, este mesmo
informante que se nomeou como Arekunanegou asuapropriadesignacéo. O relato asegquir
constata o fato:

Yo soy Arekuna, yo escribo arekunaima pizarron, en la calle....
Callgero! Ydicen: ‘abuelo mira, lava ese nombre Arekuna’
Y digo: No, yo soy Pemon.

Na situagdo em que se redizaram essas interagdes este informante estava sendo
discriminado na sua condi¢cdo de Arekuna (ndo temos informactes dos possivels agressores,
mas imaginamos que sgam também indigenas Pemdn). A atitude de defesa que 0 nosso
informante teve ante a agresséo foi assumir a identificacdo de Pemon, identidade que usou

para savaguardar-se de possives ataques verbais e fisicos o que, de certa forma, nos faz
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supor que o nosso informante podia inferir que aposicéo identitéaria Pemon era plenamente
acatapor pate dos seus agressores.

Autodefinir-se como Pemoén foi, neste caso, uma estratéga de negociacdo que
constata o caréter processud e conjuntura das identidades sociais. Em um sentido amplo,
podemos concluir que tais identidades se constroem ndo s6 pda capacidade que temos de
escolher ou ndo uma identificacdo determinada, nem sO pela selecéo de signos identitérios
com o intuito de legitimar cultura mente o mapa cognitivo da memodria coletiva, mas,
sobretudo, pelas estratégas de negoci acéo usadas pelos individuos em condi ¢bes histérica e
socidmente determinadas.

Eder nos leva a crer que discutir o problema da identidade étnica € uma questéo
muito complexa, mas discuti-la em relacéo alingua €, ainda, mais dif icil, sobretudo quando
as relaces entre lingua e identidade em um grupo como o Taurepang esta intimamente
orientado as escolhas de linguas e as significagdes sociais que tém as linguas usadas. As
atitudes linguiisticas que esses indios tém para com as linguas usadas séo também atitudes
socias jaque as mesmas s&0 ori entadas tanto para as linguas quanto paraos seus Usuarios.

Em uma conversacdo que tivemos com a informante Ruth da ddeia de Boca da
M aa pudemos comprovar 0 vaor positivo que tem a lingua taurepang para 0s seus
usuarios. Ruth é uma indigena Taurepang que fala a lingua materna e, muito pouco, o
portugués, embora a sua segunda lingua deveria ser o espanhol da Venezuda ja que da
nasceu e viveu durante muito tempo naaddeiade M aurak. Apesar defaar o taurepang, Ruth
comentaque ndo sabefdar essa lingua corretamente ja que e ando sabe escrever na lingua
indigena. As observacbes de Ruth foram produto da nossa pergunta sobre se ea tinha
vontade de estudar na lingua taurepang A consideracdo de faar mehor na sua lingua
materna parece estar reacionada com o ensino sistematico da lingua indigena e,
principdmente, com a escrita A Ruth supde que o fato de escrever numa lingua vai
prodwzir o efeito de fdar “mehor’. Pensamos que a goreciacdo da nossa informante esta
muito influenciada pela cultura mgoritéria e as valorizagBes negativas que tanto a cultura
guanto a sua lingua indigena tém sofrido. Contudo, ha um aspecto que também nos leva a
acreditar que para Ruth o uso da sua lingua materna € um importante meio de manifestar a
suaidentidade étnica

No evento de fda do agradecimento e despedida da entrevista, a nossa informante
coloca um aspecto interessante que tem a ver com a significacéo cultura da sua lingua
maternae com agpreciacéo que eatem de nés como entrevistador:

Eu Ihe ensinei na minha lingua o que meu pai me ensinou.
Vocé falou muito bem, vocé é estudada e por isso esta tudo bem.
E evidente que a cultura e a posicéo identitéria do entrevistador influenciou, em

muitos sertidos, na situacdo comunicativa da entrevista com Ruth. O entrevigador como
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possivel detentor de certo saber académico causa um determinado efeito no entrevigado,
efeito que se expressa na interacdo socid em que se da o didogo. Tdvez por isso, a Ruth
comentao seguinte:
Eu ndo sei muito bem, mas o que eu sabia lhe falhei... eu Ihe ensing na minha
lingua o que meu pai me ensinou.

Devemos esclarecer aqui que a nossa informante gprendeu o taurepang com o seu
pa o gque nos faz pensar que isso tem uma grande significacdo para ela. Essa Ultima frase
com que Ruth fecha o nosso didogo € muito similar ao relato de outra informante de nome
M arta da adeia Boca da M ata, de 54 anos nascida em M aurak e que também aprendeu a
fdar a sua lingua materna com o pa. No evento de faa que marca a despedida da
entrevista, estainformante nos expressa uma aitude muito positivapeo fato de nés termos
mostrado interessepelo conheci mento da sualingua materna. Elanos diz:

Vocé também veio saber sobre a minha lingua por isso eu agradego vocé
também em nome de Deus.

A percepcdo que temos dos dois Ultimos exemplos gpresentados € que as duas
informantes gpresentam os mesmos sentimentos de solidariedade e gpego pelo uso da sua
lingua maerna. Contudo, h& outros exemplos que também nos indicam que as
manifestagdes positivas pelo uso dalinguataurepang ndo séo homogéneas. As fdas de Luis
e Calos da ddeia de Boca da Mata séo dois exemplos de indigenas Taurepang que
preferem estabelecer a comunicacdo em portugués que € a segunda lingua usada na
comunidade da qual fazem pate. Nas entrevistas redizadas com estes informantes
perguntamos em que lingua € es preferiam conversar e a op¢do dos dois entrevigados foi 0
uso pelo portugués.

O informante Luis, por exemplo, tem muito mais competéncia comunicativa em
portugués do que em Taurepang. A suaatitude com relacdo a lingua indigenando é negativa
nem preconceituosa, mas no seu discurso sentimos sua preferéncia pelo uso do portugués
como primera lingua Este informante gpesar de nos expressar que gostava da lingua
taurepang e que também gostaria que os seus filhos gprendessem essa lingua, sente que os
seus filhos estéo gprendendo mais portugués do que taurepang. Ao perguntar-lhe sobre se
ele ensinava seus filhos afalarem o taurepang, o Luis respondeu:

Eu, eu falo mesmo portugués mas meus filhos daqui acola €es arriscam um
pouco de taurepang também. Eles estdo aprendendo mais portugués do que
taur epang.

Poderiamos dizer que a lingua materna deste informante é o portugués, ja que o
mesmo Luis nos revelou que sO fadava portugués e que tentou gorender o taurepang com a
Suaméae, mas nNdo conseguiu. Perguntamos o por que e nos diz:

Porque eu ndo me inter essava talvez falar com a minha méae em taur epang.
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Uma atitude socid muito parecida a do informante Luis encontramos no faante
Carlos que, apesar de falar fluentemente o taurepang, que € sua lingua materna, tem mais
preferéncia pelo uso do portugués. A gpcéo pelo uso dessa lingua se redizou ndo s6 no
contexto em que se produziu a entrevista, mas também em outros contextos em que
pudemos observar 0 comportamento verba deste informante. Assim, Carlos usava o
portugués em conversas espontaneas com 0s seus amigos (indigenas Taurepang, M acuxi ou
crioulos), no momento de comer, trabahar ou brincar. A preferéncia de Carlos pdo
portugués n&o indica que de tenha uma atitude desfavoravel peéa sua lingua materna, ao
contr&rio, ee expressa que quando agparece um parente, as vezes faaem taurepang, mas que
édificil falar.

Numa relagd mais proxima como, por exemplo, com a mée, Carlos nos diz que
fda portugués, sé portugués. SO que ela fala taur epang pra gente.

Este informante observa que so fd ataurepang com a sua mée arespeito do trabaho
naroga sendo enfético ao observar que:

Com a minha mée a gente falava taurepang so se foi nos dois também, s6 nos
dois. Com maméae a gente fala taur epang.

A justificativaque o Carlos nos da em rel acéo ao uso do portugués estare acionada
com 0 ensino escolar. Perguntamos se ele entendia, mas ndo fdava o taurepang e de
respondeu:

Nao, porque meus irmaos falam portugués todinhos, porque meus irmaos
foram estudados aqui. Ai nés fala portugués. Maméae também entende quando
fala portugués.

Podemos interprear a faa do Carlos como uma situacd norma decorrente do
contexto bilinglle em que este informante vive. A sua aitude a respeito do portugués
parece-nos estar relacionada com a motivacdo de identificar-se socid mente com uma
redidade ndo india, embora ndo haja nada que nos indique que este informante tenha
a guma rejeicdo pela sua cultura ou pela sua lingua materna. A sua identidade énica como
uma construgdo que se gera socialmente € umaquestéo processud e dinamica, estabeecida
segundo as condigdes em que se produzem as interagbes soci as com 0s seus interlocutores.
A escolha de lingua para Carlos esta evidentemente relacionada com a marcacdo da
identidade énica, mas a preferéncia pela lingua mgoritaria que, neste caso, € 0 portugués
n&o inva ida sua posi¢do socio-cultura como indio Taurepang.

Os exemplos até aqui gpresentados variam por muitas razdes. Em primeiro lugar, as
fdas foram construidas em contextos sociais diferentes. Assim, as interacbes dos
informantes apresentados com o entrevistador tiveram motivacdes diferentes surgdas de
acordo com adinamicado didogo e as necessidades dos participantes. Em segundo lugar, a

construgdo culturd das identidades na comunidade de prética Taurepang € um processo
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heterogéneo permeado peas caracteristicas particulares de cada aldela e pelos interesses
individuais dos seus membros. E, findmente, sendo a vitdidade da lingua materna um fato
no contexto da comunidade de prética Taurepang, as aitudes em torno do vaor socid que
tém as linguas usadas, embora sgam de forma gera positivas, séo expressas de formas t&o
diferentes que resulta dificil delinear o comportamento linglistico dos Taurepang seguindo
umaso diretriz de andise.

3.1. O hilingliismo no grupo Taurepang.

A nocdo de bilingliismo como um amplo campo dalinglistica pode ser abordada de
diversos portos de vista Os agpectos tedricos a respeito do bilinglismo centram-se em
multiplas conceitudizagdes que variam desde posturas psicoldg cas em relagcdo aos nives
de competéncia linglistica dos fdantes em situagbes de linguas em contato, até posturas
gue enfatizam o caréater socid, cultura e politico do uso de duas ou mais linguas dentro de
um mesmo territorio.

Nosso interesse aqui € abordar o bilingliismo na comunidade de prética Taurepang a
partir da dindmica da construcéo da identidade e da diferenca, relacionando ta construcéo
com os sistemas de representacdo usados paramarcar identidades sociais e individuals.

Na comunidade de prética Taurepang posicionar-se em termos de identidade énica
esta mediado por fatores como: escolha de lingua, atitudes linglisticas (favoréveis ou ndo
para com as linguas envolvidas) e motivagdes sociais e religosas dos fdantes numa
interacdo inter ouintra grupd.

Os processos de representacdo identitéaria na comunidade Taurepang séo muito
heterogéneos. Na aldei ade Banand, por exemplo, o uso da linguamaterna é uma realidade
em quase todas as situagbes comunicativas, no entanto, 0 que marca a representacéo das
identidades sociais € 0 apego e apréicadareigido Adventistado S&imo Dia

Nestaadeia apraicado culto adventistatem umaimporténciafundamentd navida
dos seus membros. Em gerd, quasetodas as préticas sociais destes indios séo orientadas em
torno dos preceitos dardigido sendo que 0 ndo seguimento detais preceitos pode ocasionar
um certo desequilibrio socid levando o grupo amargnalizar culturamente a guns dos seus
membros.

Na nossa pesquisa de campo tivemos a oportunidade de entrevistar M arcos, da
ddeia de Banand. No didogo com este informante tivemos a clara impresséo de que,
embora a lingua taurepang sga um dos dementos que definem a cultura do grupo, no
entanto, é a rdigdo que exerce uma forte influéncia na construcdo das representagdes

socias e culturais desses indios.
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Entradade Banaral onde se vistaliza a identificagio daaldeia canoumacanunidade adventista

Na entrevistaM arcos nos relatou que existem trés eementos que definem a cultura
Taurepang, o seu relato € o seguinte:

Aprimeira € o idioma Pemon que € o Taurepang, 0 segundo € a comida que éa
damurida, o tercero o costume. S80 os trés eementos basicos da cultura
Taurepang do lado brasilero.

E interessante notar que M arcos faz uma andogia entre 0 pemén e o taurepang
como se fosse 0 mesmo idioma. Sabemos, no entanto, que o pemdn também inclui outras
duas variantes geogéfico-didetais, mas tavez sga o taurepang a variante mais faada O
M arcos considera que, embora a lingua e os costumes sgam eementos basicos da sua
cultura indigena € no entanto, a rdig& adventista 0 demento mais importante a ser
considerado pelo seu grupo. Faando-nos arespeito dainfluéncia dessardigido a apreciacéo
guetem M arcos arexpeito dasuaddeiaé asequinte:

A comunidade ela tA mais apegada é na religido porque pelo meu ver apreciam
mais a religido e ndo dao atencdo muito a cultura. Segundo des a cultura ja
esta preservada que, peo meu ver, a cultura s esta preservada no idioma, na
comida que € a damurida, costume e dentro da tranca do artesanato. Mas as
outras coisas que, pelo meu ver, estdo ao alcance de ndo ser introduzida na

comunidade por impedimento da rdigido.

A explicacdo que M arcos nos deu em rd agdo aos costumes estarelacionada com as
dangas conhecidas como M ari-M ari e Parixara. Tais dangas parecem ter sido praticadas em
uma época muito remota quando o grupo Taurepang ainda ndo tinha sido doutrinado pelos
adventistas. A danga do Mai-Mari em paticular envolvia certos ritos que 0 Nnosso
informante ndo teve condigdes de explicar porque diz ndo possuir esse conhecimento. M as,
quanto a danca do Parixara, M arcos nos explicou que a mesma envolvia ritos para arair os
espiritos da natureza utilizando adornos, vestimenta indigena, rdacd% com a nudez e o



consumo de bebida dcodlica. E, tavez, por essas razdes que, segundo M arcos, essas

préticas ndo séo permitidas nasuadde a

A danca geralmente na cultura Taurepang sdo 0 mari-mari que € o principal
objetivo central da cultura Taurepang. Tem o parixara também que é o mesmo
mais invoca também tanto Macuxi como Taurepang e varios outr os que ainda
a gente ndo tem tanto conhecimento. E a cultura envolvendo a religido. O
impedimento que nds temos € que a rdigido, segundo os prebisteros da igrega
gue ndo querem ter um envolvimento com a cultura porque a religido, segundo

eles, ndo per mite.

Nacomunidade de Banana ha efetivamente, tal como M arcos relata, um forte apego
pelardigéo adventista até o ponto das condutas e as ditudes sociais destes indios estarem
condicionadas pelos preceitos reigosos. Contudo, ha ementos culturais dentro da adeia
de Banand que nos permitem pensar que as representagdes identitarias construidas por
esses indios ndo se restringem somente ao culto religioso, mas também a certas crencas
relacionadas com o mundo simbdlico da cultura Pemén (v. neste trabaho o item referente a
memoria coletiva).

Por exemplo, no culto adventista, todas os eventos de faa desde a chamada para o
culto até apregacdo séo efetuados usando a lingua indigena. Quando se faz a leitura da
biblia na segunda | ingua usada na aldei a, a tradugdo ao taurepang se rediza seguidamente.
Parece existir nesse grupo uma reinterpretacdo ou adaptacdo dos preceitos adventigas que
esta relacionada aos proprios padrdes culturais dos Taurepang. Nesse sentido, 0 uso da
linguamaternacumpre umaimportante funcéo nesse contexto.

No caso dos céanticos religosos realizados pelo coral da ddeia de Banand, a
tendéncia é entoalos na lingua materna. Origind mente tais canticos s@o escritos em
portugués e tomados de fitas ou CDs de conjuntos ou bandas religosas. Depois séo
traduzidos no taurepang por um grupo formado no Banana chamado Jovens de Vdor. Td
fato éimportante porquerevelaavitdidade que tem a linguamaterna nesse grupo.

O mesmo M arcos hos comentou arespeito de taistraducdes:

NOs (refere-se a0 grupo Jovens de Valor) ja temos quatro hinos traduzidos
para o taurepang que € o primeiro trabalho que eu fiz com eles, a traduzir o
proprio hino que nds cantamos, que 0 conjunto canta na igrega e nés tivemos
essa oportunidade de traduzir o hino portugués para o taurepang e nés temos
esse hino e nds estamos pretendendo traduzir mais hinos e fazer a nossa
propria cartilha em Pemén de varios hinos procedentes da lingua taur epang.
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No didogo, o informante M arcos mostrou muito orgulho em relacdo ao trabaho de
traducéo dos hinos que parece ser umatarefa importante para ele e para o grupo que e
participa ParaM arcos cantar 0s hinos em taurgpang néo s6 é importante dentro daigrea,
mas também em outros eventos como, por exemplo, nas programacdes culturals auspiciadas
pelo governo de Roraima quando o cord da sua adeia é convidado a cantar na lingua
taurepang.

De todo o0 exposto, parece-nos gue as préicas culturais dos Taurepang de Banand
estdo orientadas ndo s6 em funcdo da reigdo adventista, mas também em vadorizar e
motivar o uso da lingua materna. Em ta contexto socia, a preocupacdo pela escolha de
linguand éum fator t&o importante quanto as aitudes sociais favoravels desses indios para
com asua proprialingua

Comparando a situacdo bilingie vivida no Banand com a de Boca da Mata
podemos dizer que nessa Ultima adeia, a preocupacéo pedaescolhadelinguaéum € emento
de interesse para 0 grupo. As caracteristicas culturais de Boca da M ata diferem um pouco
das outras ddeias estudadas, j& que nessa ddeia convivem junto com os Taurepang, um
consideravel nimero de indios M acuxi faantes de portugués. Além disso, Boca da M @&a
nd tem um grupo Taurgpang muito homogéneo em termos de organizacéo social. Os
casamentos intertribais entre Taurgpang e M acuxi ou regonais tem levado o grupo a optar
mais pelo uso do portugués, embora aguns dos seus membros, principamente os mais
velhos ainda continuem usando como primeralinguao taurepang.

Por outro lado, em Bocada M ata coexistem duas rdigides: a adventistae a catolica
O adventismo € praticado exclusivamente pelos poucos Taurepang da ddeia sendo que as
pregacdes s realizadas em portugués por pagores vindos do Brasil ou da Venezuda
Assim paraentender o culto, os Taurepang que dominam pouco o portugués ou o espanhoal,
contam com aajudado diretor daigrgaquetraduz apregacdo paraalinguataurepang.

No caso de Sorocama |, observamos que embora essa ddea tenha quase 0 mesmo
padrdo culturd da ddeia de Banana, em termos de religdo, costumes e uma situacdo
bilinglie taurepang/portugués, o uso do portugués como segunda lingua € regetado por
aguns dos seus membros. O portugués em Sorocaima | ndo tem muita relevancia social
para o gupo. A diferenca de Banand onde o portugués se usa ha escola da ddeia que tem
um ensino de nivel fundamenta, em Sorocama | ha uma rejeicdo muito forte pea
implantacéo de escola Td rgeicdo vem, principdmente de M &io, um dos seus principais
lideres 0 qual acha gque a escola € um desperdicio dentro da suacomunidade. Assim nos fda
oMé&io:

Através da escola todos que estdo na escola estudando perdem sua linguagem
através da escola. Por isso eu ndo vou colocar as criangas da nossa aldeia na
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escola a perder a nossa cultura, a linguagem.. tudo isso aqui, tudo indigena,
tudo indigena.

Para M &io a situacéo de Banand é muito dificil porque, segundo € e, nessa adeia
todos séo civilizados. Pensamos que aatribui céo que este informante usaparareferir-se aos
indios de Banand esta relacionada com a sua apreciacdo de que nessa dde a os Taurgpang
estdo perdendo asuaprdpriaculturaeasualinguagem.

Comparando a situacéo linglisticae culturd das aldei as antes descritas com a ddeia
Kumarakepa, achamos que ha algumas diferengas entre as mesmas que devem ser
colocadas. Em Kumarakapai, por exemplo, o uso de duas linguas ndo representa nenhum
obstaculo para definir as identidades sociais dos seus membros. Nessa ddela ha uma clara
consciéncia do vdor e vitdidade que tem a lingua taurepang como o elemento principd de
construcdo identitaria

A lingua taurepang em Kumarakapa se usa em todas as interaches socias
intragrupais. Nessa ddeia a lingua indigena também tem um vaor importante no ensino
escolar sendo que por meio da educacéo intercultura bilinglie implantada faz d guns anos
no territorio venezuelano, a lingua taurepang se usanaescoladessaaddeia como veiculo de
comunicacdo parao ensino e também como parte do quadro de disciplinas estudadas.

Em véarias oportunidades assigimos a dgumas aulas na escola de Kumarakapa e
comprovamos que ha efetivamente uma educacéo bilingie. Usa-se 0 espanhol e o taurepang
dternativamente. Por exemplo, em uma aul a de Quimica de que participamos, o professor
era um indio taurepang que se interessava para que os aunos compreendessem ndo sO 0
contelido da disciplina, mas também o codigo linglistico em que era ministrada a aula.
Assim, a aula podia comecar em espanhol e traduzida ao taurepang quando se fazia
necessario. No momento em que o professor decidiafazer perguntas arespeito do contelido
exposto, ee usava tanto o espanhol quanto o taurgpang. Por parte dos aunos as respostas
também se davam em espanhol e taurepang.

Numa oportunidade visitamos Kumarakapa na véspera da Pascoa e na ocasido
observamos que a presenca de turigas da Venezuela e de outros paises era abundante
propiciando por parte dos Taurepang o comércio de artesanatos e comidas tipicas daregéo.

Em al guns postos de venda de artesanato se vendia também um folheto intitulado
Bienvenidos a La Gran Sdbana. Tierra Mégica que continha informagtes a respeito das
expressdes mais usadas nalinguaindigenaparainiciar umaconversacéo.

Aldeia ce K unarakapai
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Em alguns pontos de venda pudemos observar também que os artesanatos eram
designados em espanhol e em taurepang. Assim, um objeto como um colar, por exemplo,
era nomeado em espanhol como collar e em taurepang como momo. As lendas que
marcavam a designacdo dos objetos propiciavam a curiosidade dos turistas que dém de
ficarem fascinados pela confeccdo do objeto, tinham interesse em saber como se
pronunciavanalingua indigena o artesanato exposto.

De acordo com isto pensamos que nessa adeia promover eensinar alinguaindigena
mostra o orgulho que esses indios sentem em usar sua lingua materna. Observamos também
gue em Kumarakapa ha uma clara consciéncia de que manter a lingua materna como

principa meio de comunicacgdo verbal € umamanifestacéo daidentidade é&nicado grupo.

3.2. A escolhadelingua

A escolhalinglistica@um processo muito complexo de se explicar, considerando-se
gue € motivada ndo sO por uma situacdo sociolinglistica dada, mas também por relagdes
culturais de solidariedade, af etividade, apego, posse e poder ertre 0s grupos &nicos e 0s
sistemas de representacéo que usam.

Diversas andises séo feitas paraexplicar aescolha linglistica. Assim, aperspectiva
centrada no individuo desenvolve um modelo chamado teoria da acomodacdo na
comunicagdo interpessoal (v. Giles et al. Cits. em Appd et al., 1996: 45). Esta teoria
baseiase em que a escolha da lingua n& pode explicar-se sO aravés de aspectos
situacionais, mas por meio de outros aspectos que se estabelecem nardacéo interpessod.
Defato, a escolha linglistica estad determinada, em muitos casos, pelalingua e aidentidade
do outro fdante, principadmente, se o interlocutor pertence a um grupo étnico distinto do
grupo do locutor.

A acomodacéo pode-se dar a partir da convergéncia, quando o fdante emprega a
linguade acordo com o conhecimento ou apreferénciado ouvinte, e dadivergénciaquando
o fdante tentacriar uma distancia em relacéo ao ouvinte marcando essas diferencas no uso

linglistico. O processo da acomodacao, embora sga um critério de explicacdo importante,
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centra-se muito mais na competéncia linglistica dos fd antes do que nas significacbes e nos
vaores implicitos naescolhalinglistica

Se partirmos do fato de que todo ato de escolha é também, um ao de identificacéo,
entdo o0 uso de uma lingua como um marcador cultura pode servir como uma importante
estratéga de agéncia para consolidar, revitdizar ou va idar apermanénciade uma cultura.

A escolha e uso da lingua para expressar aprépria identidade énica expressam vaores
e aitudes, entre des, as atitudes lingliisticas. Neste sentido, aescolha pelo grupo Taurepang
pode etar condicionada ndo s6 por faores como: tema, ambitos socias, grau de
conheci mento, entre outros, em gue se estabelecem as interagdes intra e intergrupais, mas,
sobretudo, pelaforma como se autodesignam e gostariam de ser desi gnados pelos outros.

O informante M &io reata a situacdo linglistica e, consequentemente, cultura dos
Taurepang que habitam nas ddeias de Boca da M ata e Banand. O relato desse informante
refere-se principamente a professora da escola de Banand a qud, segundo ele, sente

vergonhade usar sualinguamaterna

Tudo, tudo 'ta civilizado, agora sua linguagem proépria, linguagem nativo ja
acabou-se. Mas €la ndo fala com a gente, sO portugués, s6 portugués, so
portugués, na Boca da Mata, os filhos do tuxaua Hilario, s6 portugués, os outros
sdo Wapixana, ndo sei que, todos os que estéo situados ai sdo todos portugués,
ndo tém indio ai, ndo veo nada de indio, indio sO neste grupo, so indio, SO aqui
menino fala giria, meus filhos também...

O depoimento desse informante torna-se profundamente interessante por varios
motivos. Por um lado, categoriza como ndo indios aqueles Taurepang que ndo fdam a
lingua indigena. Evidenciase, por outra parte, que a dribuicdo categorid utilizada por
M &rio parareferir-se aos indios que vivem em Boca daM ata é a de portugués. V egase, por
outro lado, que ao assinalar: mas ela ndo fala com a gente estaref erindo-se a professora da
ddeia do Banand que, segundo ele, sendo india n&o fda a lingua materna. Assim se
expressa

Até o professor dela € uma india, mas néo fala sua lingua. Por isso é que como
aluno deve aprender a linguagem prépria? Ela ndo fala sua lingua sendo india
mesmo, ela sabe falar, mas ela tem vergonha de falar sua propria lingua. Até
ela chega aqui e diz 'Ah irméo’. Quando eu falo na minha lingua €la ndo me

responde, s6 em portugués, ta desse jeito assim, ensinando outro.

A avdiacdo negativa deste informante para com adguns membros do seu grupo
énico esta marcada pelo critério de escolha e uso da lingua nativa Sentimentos de

vergonhae/ou de orgulho linguistico e é&nico revelam os vaores desses indios arespeito de
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si mesmos e de seus € ementos identitéarios. Nesse sentido, achamos que aescolhadalingua
sga, de fato, um dos critérios mais eficazes para avdiar as representagdes identitarias da
comunidade de prética
Em dguns casos os entrevistados preferiram 0 uso do portugués pela pouca
habilidade que possuem nalingua indigena, e manifestem que néo se interessaram pelo uso
da mesma. Assim, o fdante Luis informa que tenta faar taurepang, mas ndo consegue.
Parece que inicid mente este falante sentiu vontade de aprender a lingua indigena, mas néo
sentiu muito interesse em continuar.
(2) Inf: Eu tente aprender, mas ndo dio.
(2) Ent: por que?
(3) Inf: porque ndo me inter essava tal vez falar com a minha mée taur epang
E interessante ressdtar aqui a observagio do Luis ao referir-se que ndo se
interessava em fdar o taurepang com a sua mde. N&o sabemos que motivos teria ese
informante para ta fato. Mas, achanos que embora este informante expresse certo
desinteresse pedo uso do taurepang, manifesta, por outro lado, uma atitude linglistica
positivaao reconhecer que gostada lingua e que as vezes aé afada um pouco. Infere-se na
entrevista que o Luis ndo usa, atudmente, 0 taurepang mais por uma questdo de pouca
habilidade lingliisticado que por um sentimento desvaorativo. Isto se comprovanarepoga

aperguntasobre 0 que pensaarespeto damanutencdo dalinguaindigena:

E bom né o taurepang, que meus filhos aprendessem o taurepang porque é
mais facil para ees. As vezes n6s chegamos a um lugar estranho em outras
malocas, a gente quer falar com uma pessoa taurepang e ninguém sabe e eu
gostaria que eles aprendessem a falar taur epang mesmo

O sentimento de solidariedade que os Taurepang estabelecem com as linguas
usadas, dém de determinar sua escolha cria uma clara consciéncia das fungdes
diferenciadas que as mesmas tém. Apesar disso, ndo podemos dizer que exista um
fendmeno de digossia estabd ecido. O ensino escolar, as relagbes com o0s ndo indios, as
necessidades de sallde, emprego ou reivindicagdo trabahista séo aguns dos dominios onde
as linguas envolventes (espanhol e portugués) séo usadas. A |inguataurepang, no entanto, é
usada em dominios privados como nas reunides comunitérias ereligosas, nas aividades de
trabaho napr@priadde aena casa

Nas perguntas que dirigmos a diversos informantes em rel acéo a presenca de uma
lingua dominante obtivemos, em geral, as mesmas apreciagdes. O informante M anoel de
Kumarakapa expressao seguinte:
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Nosostros no dgamos de hablar taurepang. Sempre ensefiamos més bien
desde car ajito a los nifios.

Em rdl acdo ao futuro dalinguataurepang o mesmo informante diz:
Ellos (refere-se as criangas) aprenderan primero més en su taure... idioma

taur epan y después en castellano para dominar los dos idiomas per fecto.

Com efeto, a influénciade linguas como espanhol e portugués ndo dteraos vaores
gue os Taurepangtém em relacdo asuaposturaidentitaria Ha em gera, um consenso entre
estes indios de que a presenca de uma lingua dominante n&o influencia negativamente a

perdade suacultura O discurso de M &rio é revelador nesse sentido:

Agora como o pessoal de Kamarata, por ai fala, até eu gosto da situacéo deles.
Falam no espanhol e quando eu chego com espanhol, ees falam em espanhol,
castelhano e quando chega alguém e diz: ‘@ jesek’, dobra logo a lingua para
falar com a propria lingua deles.

A situacdo comunicativaque o M &rio refere no seu discurso tem aver com as visitas
gue este informante faz aos parentes que vivem naregé de Kamarata locdizada no sul da
Venezuda Maio nos reaa que os Pemon de Kamaata sé  bilingles
Kamarakoto/espanhol. Segundo este informante esses indios fa am em espanhol com outros
indios do mesmo grupo, mas quando um dos seus membros optapeo uso dalinguamaterna
eles utilizam o mesmo codigo de comunicagd com o interlocutor. A expresséo dobrar a
lingua é usada por M &io para explicar a situacdo bilinglie dos Pemén, quer dizer, para
significar o uso dternativo de duas linguas no seu grupo.

Os relatos do informante M &1io nos levam a pensar que ele ndo questiona o uso de
uma segunda | ingua no seu grupo cultura, mas sim as atitudes negetivas e o sentimento de
vergonha énica que, segundo ele, dguns dos seus membros tém em relacdo ao uso da
lingua indigena. Como um dos principais lideres do grupo Taurepang que vive no lado
brasileiro, o informante M &io tem véaias razdes para preocupar-se pelo futuro do seu
gupo. Ele foi o fundador da ddeia de Sorocaima | e viu de perto o desenvolvimento da
ddeia de Banand. Para M &io néo incentivar 0 uso da lingua indigena € um motivo de

preocupacdo porque colocaem risco avitdidade dalinguamaternae dasuacultura

*kkk*k

A AlternanciaLinglistica
Numa comunidade bilinglie o contexto social e as caracteristicas das situagdes
comunicativas podem levar os fd antes a escolher uma determinada lingua pararedizar a
comunicagdo, mas também podem levé-los a misturar em um mesmo discurso duas ou mais

linguas. Esse fendmeno de fa amisturadatem sido desi gnado como aternancia linglistica
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Como parte do discurso bilinglie, aalternancialinglistica, também chamada mistura
de codigos ou code-mixing, especificamente quando se refere a de tipo intraoraciond, na
gua a mistura de linguas ocorre dentro da mesma oracéo, tem sido considerada como um
dos problemas centrais no ambito da sociolinglistica, da psicologa e da linglistica. A
producéo de enunciados alternando elementos de duas linguas tem levantado questdes de
ordem tedrica e metodologica centradas: nas motivagbes que podem ter os fdantes
bilinglies para dternar duas linguas; na competéncia linglistica entendida em relacéo aos
processos cognitivos que determinam a ocorréncia da dterndncia; e, finamente, nas suas
propriedades sintéticas, quer dizer, em que parte daoracdo serediza ou é possivel predizé-
la®

O escopo conceptua da dternancia esta vinculado também a problemas de ordem
idiossincrética em rel acdo aos comportamentos culturais e sociais que mediam aescolhade
lingua e as aitudes linglisticas numa comunidade de fda bilingie.* O quadro funciond,
elaborado por Jakobson e Halyday et al. (cits. em Appd et al. 1996: 177-179) arespeito
das fungbes bésicas da lingua, permite ter uma diretriz das fungbes da dternéncia,
especidmente no caso da funcéo expressiva, que levam a considerar aspectos como a
relacdo entre lingua e identidade, entre outros.

Nesta parte do trabaho 0 nosso interesse € modrar aguns exemplos de fda
misturada observados em al guns falantes da comunidade de prética Taurepang e avdiar 0
aspecto da dternancia de linguas nessa comunidade a partir da relacéo lingua e identidade
énica

Segundo os dados recolhidos na nossa pesquisa com 0 grupo Taurepang a mistura
de duas linguas é realizada por jovens em contextos de fdainforma como brincadeiras e
jogos. Em uma oportunidade observamos um didlogo na aldeia Kumarakapa entre jovens
Taurepang que fadavam de formadescontraida. Nesse didogo a atencéo estava concentrada
em Carlos, um indio de gproximadamente 14 anos gue se encontravatahando uma pedrano
quinta da sua casa. No inicio todos conversavam em taurepang a respeito do desenho que
Carlos estava moddando na pedra. Logo de forma repentina todos comegaram a brincar
com Carlos e pudemos presenciar que, em alguns momentos das fdas, misturavam o
taurepang e o espanhol. Td misturaeram frases soltas destetipo:

Loco pesak ichamtnan man / aquees séo louco

Seurumapoken prasaman chamo/ ndo fdealto cara

explica mako setok/ explicaaqui

eragorda, era kawan/ era gorda, era gorda

ranawara wara/ rawara wara (espéciederd)

%% \er Woolford (1983), Poplack (1980), Pfaff (1979) e Poplack & Sankoff (1984), entre outros.
%! pigff (1979: 291) dude quetarnto as notivagdes quanto os fatores sociais ndo podemser excluidos emqual quer
andisequeserefiraaprocessos lingligicos deaternancia
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kaimbe eretok mord chamo/ ndo mintas chamo

As frases gpresetadas séo as respodas de Carlos as possiveis perguntas ou
coment&rios redizados pelos seus amigos na lingua indigena e, possivemente, foram
produzidas por certos fatores que motivaram amisturade linguas. Aspectos como aidade, o
sexo, 0 temae o contexto podem ter sido os indicadores da dternanciaproduzida. Contudo,
nd podemos determinar qual foi a verdadeira causa que o motivou a misturar as duas
linguas. Talvez nesse contexto bilinglie a mistura de codigos foi um recurso linglistico
usado por Carlos pela convivénciacom duas linguas.

A dterndnciaef etuadapor Carlos séo as expressdes que estdo marcadas em negito,
as quais séo formas lexicais do espanhol que corregpondem aos verbos (era, explica), os
substantivos (rana, chamo, loco) e o adjetivo (gorda).

A dternéncia de substantivos como |oco pode ser intepretada como um recurso
empregado pelo fa ante para semantizar um aspecto que, talvez, nasualingua maternatenha
outra conotacdo socid. 1sso acontece também no uso da paavra chamo, um item lexical
tomado do espanhol e freqlentemente utilizado pelos jovens da Venezuela para expressar
nexos de amizade, empatia e identificacdo socid. Semanticamenteta lexematem o mesmo
sentido da expresséo cara usadano portugués brasilero.

No gupo Taurepang a alternéncia linguistica nas falas de pessoas velhas € menos
freglente reduzindo-se a paavras que semantizam objetos que foram incorporadas desde
muito tempo na cultura indigena ou que tenham relacd com o sistema de numeracio. E
freglente, encontrar frases como: ikowamUpd, quatro vezes r6 nane itoposa... (entéo isso €
a quarta vez, e e demorou, ele foi de novo) usada na narracdo de um conto pelo informante
Francisco da ddeia de Bananal ou como: inna senawasak man ant® sumari yai pra, motor
yai, karaiwa damik da inna anek ennawasak ... (mas hoje nés estamos acostumado, ndo
com o ralo, mas com motor. Os brancos nos ensinaram), usada por Luisa, uma ancid da
ddeiade Banand onde a incorporacéo de eementos emprestados nalingua maternase deve
ainexisténciade objetos na culturamateria do grupo.

No caso da numeracéo, o uso do sisterma numérico das linguas envolventes é quase
uma norma linglistica na comunidade de préica Taurepang. Faantes de diversas faxas
etarias 0 usam sem restrigdes atendendo mais a uma necessidade de tipo comunicativo do
gue aquaquer outro fator de ordem socid.

A dternancia pode surgr no grupo Taurepang tanto numa situacéo informal, como
uma conversa entre amigos, aé numa reunido forma como, por exemplo, para discutir
problemas surgdos num contexto escolar. Assim, obtivemos por meio do informante
Cayetano da ddeia de Kumarakapa, um significativo quadro das aternancias produzidas
pelosparticipantes de numareunido escolar de pais, dunos e professores, por ocasido de um

incidente acontecido na escola. O acontecimento tinha a ver com a ingestdo de bebida
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dcodlica e a quebra do vidro de uma janda por pate de dguns estudantes no
estabeleci mento escolar. A histériafoi rel atada destaforma:

(Professores) Améréron jovenes damok, padres damok, docentes damok.
Profesor peprard chima. Primero pe...

(vocés jovens, pais, docentes, sem ser professor. Primeiro...)

(Alunos) Cincuentay uno taretikapdtdpai tiyartin remai innatétukgo.
(depois que se terminou a garr afa de Cinquenta e um, fomos buscar outra)
(Professores) Okey, masa 0k prard: M 6réro acasorti kon pok inna netai a las
once ponaro.

(okey, um momento, sem mais nada. Disto mesmo, estivemos tratando o caso
de vocés até as once)

(Pais) Ley pUnpaeard end’ kon man.

(N6s nédo temos |&l)

(Pais) O'ttai wik ley ekamatodake. Ley pranaichi mo?

(Porque n&o introduzem alei e ndo tem lei)

(Aluno) Uyau ichi testimonio cortico periko ekamadase.

(M eu depoimento. Fdarel pouquissimo).

(Professores) Experiendapeichi yenin, vidrio ematéudakon inhi moro.

(Jaque temos experiéncia, como castigo ees tém que pagar o0 vidro)

(Aluno) Corrupto pe uy ekamatén daichi moro.

(Podem-me chamar de corrupto).

(Pais) Hombre peto ichi mord, dinero prataeponinpe... pratapo tok yuyakon
waranto ro, mord ematok to’da

(Eles ja s@ homens e ja podem conseguir dinhero... assim como conseguem

dinheiro paraoutras coisas tém que pagar)

Note-se que em quase todas as situacles, os eementos dternados séo referentes
linglisticos do espanhol da Venezuda Tas referentes, embora tenham certa
correspondéncia na lingua taurepang, correspondem a um contexto simbdlico que difere
totamente da cultura Taurepang. Termos como lei ou a lexicalizacdo de uma bebida como
(cinquenta e um) ndo podem, em nenhum sentido, serem tradwzidos nete contexto. Do
mesmo modo, a forma lexica experienciatem uma conotacdo seméantica bem diferente da
usada na lingua indigena. Neste caso, a forma em taurepang seria ye'kusak traduzida
literamente como: ja foi um acontecimento.

Avdiando adguns contextos bilinglles em que se produiz a migura de linguas

Romaine (1996: 77) assegura que esse fendmeno linglistico ndo acontece por azar



cumprindo importantes fungdes onde se produz. Seguindo essa observagdo de Romaine
pensamos também que a alternancia lingliisticando tem as mesmas caracteristicas em todas
as comunidades em gue se gpresenta.

Na ddeia de Banand, por exemplo, o informante Francisco nos relata uma historia
muito particular. Trata-se da histéria da fome que personificada como um ser da natureza,
tem um didogo com umeas criangas arespeito do que ospais plantam naroga. Nessa historia
Francisco iniciao relato com a seguintefrase.

Iwan kanan topo tapli visitapase na tukar 6 tapli visitamapdya
(A fomefoi visitar acasadenovo, davisitou todas as casas)

A estratéga usada pelo faante neste fragmento foi incorporar o demento visita
(espanhol) em duas composigcbes morfolégcas da sua lingua nativa A construcéo
visitapase na e visitamapdya, com excecdo do radical visita, podem interpretar-se como
afixos da lingua taurepang que atuam como matizadores ou caracterizadores de certas
funcdes sintéticas.

Podemos dizer que as construgbes aqui andisadas ndo séo agramaticas pelos
seguintes motivos: i) a presenca do verbo auxiliar topd funciona como neutraizador do
elemento incorporado no verbo principa formando, como o explicaAppe et al. (1996: 191)
em exemplos procedentes do navgolinglés, um "composto” com o verbo da outra lingua
chegando a neutrdizar atransgresséo e ii) porgue os afixos utilizados, mesmo sendo formas
presas, ndo violam a sua configuracdo sintéica, em nenhum caso se apresentam antes do
radical verbd e sim, como o estabelece a estrutura sintética da lingua taurepang, depois do
verbo.

Estes breves exemplos nos permitem ver que, embora a alternancia lingliistica seja
um fendmeno presente em diversas situagdes comunicativas, na maioria dos casos 0 seu uso
esta restrito aos aos de fda em que, as necessidades verbais dos usu&ios, primam por
formas linglisticas que os seus contextos de referénciasocid néo Ihes proporcionam.

Por outro lado, nas interagdes entre jovens e velhos, a dternancia linglistica €,
também, menos fregliente. A maioria dos nossos informantes mais jovens expressou que
quando se dirigem aos velhos sempre o fazem na lingua taurepang, restringndo a mistura
delinguas nas interagcbes com as pessoas da suamesmaidade ou mais jovens. O aspecto da
idade parece estar atuando nesta comunidade como um forte indicador de representacdo
identitéria individua e socid. O fato de os jovens fdarem somente em taurepang com
aqueles que sdo considerados transmissores da memoria socia do grupo, nos leva a pensar
gue a dternancia ndo pode ser considerada como uma convencdo socia estabeecida por
essa comunidade de prética, mas como uns dos recursos de interagdo verba disponivel em
comunidades que vivem situagdes de linguas em contato e que, necessariamente, devem

interagir com sistemas linguisticos diferenci ados.
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3.3. Atitudes linglisticas

Naopinido de Appe et al (1996: 30) sealgumaredacio ha entrelingua e identidade,
a mesma deveria expressar-se nas aitudes linglisticas e sociais que as linguas e 0s seus
usuarios constroem. Partindo disso, 0 aspecto das atitudes linglisticas € um importante
indicador de como os fadantes consideram e avdiam nos diversos contextos de interacéo
verba as | inguas que usam.

No nosso estudo na comunidade de prética Taurgpang as aitudes para com as
linguas usadas foram estudadas considerando as circunstancias em gue se produziram as
fdas dos informantes entrevistados e o0s contextos socias em que se produziram as
interagdes verbais em fungdo dalingua escolhida

As diversas fdas que registramos com o grupo Taurepang demonstraram que ha um
consenso de ver alinguaindigenacomo o principa demento definidor da culturado grupo.

O informante M arcos da ddeia de Bananal considera a lingua como o principa
elemento dasuacultura Assim diz:

Os dementos... a primeira é o idioma pemén gque € o taurepang... desse a mais
cultivada mesmo € o taurepang gue € o idioma que é mais falado tanto como
crianga como adulto

Em outros informantes observamos também o mesmo sentimento favorave para
com alingua indigena. Esse fato 0 comprovamos porque no momento de definir a escolha
delinguapararealizar a entrevista, a maioria dos nossos informantes decidiu-se pela lingua
taurepang A causadetd escolhafoi resumidanafrase: porque € a minha lingua.

O interessante dessa repoda € que a mesma se tornou o principa motivo usado
pelo grupo Taurepang para definir a escolha de lingua, 0 que demonstra que hé por pate
desse grupo um profundo sertimento de ledldade para com sualingua materna.

Nos informantes que decidiran a escolha peas outras linguas usadas na
comunidade de prética, tais como egpanhol e portugués, observamos gque gpesar da escolha
as suas aitudes ndo necessariamente eram negetivas para com a lingua indigena. Por
exemplo, o informante Rubem de Boca da M ata embora tenha optado pelo uso do portugués
nd&o mostrou nenhuma atitude de rgei ¢do ou preconceito para com alingua taurepang. Ao
contrario, quando Ihe propusemos redizar conosco uma prética de exercicios orais na sua
linguamaterna, este informante aceitou de formamuito receptiva e entusiasmada.

Os exercicios com Rubem consistiam em nomear dgumas padavras em portugués
para obter a designacdo em taurepang. No caso foi uma espécie de traducdo simultanea de
paavras que 0 nosso informante fez sem nenhum tipo de problemas, comprovando assim
sua habilidade verbal nas duas linguas.
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Em outras entrevistas redizadas as atitudes linglisticas se manifestaram com a
goreciacéo de fdar corretamente. Por exemplo, numa parte do nosso didogo com a
informante Ruth de Banand abordamos o aspecto da educacdo escolar perguntando-lhe se

tinhavontade de estudar em taurepang e € arespondeu:

Sm, porgue eu quero falar melhor porque ndo sei taurepang correto. Eu ndo
sel escrever taurepang em nenhum papel. Por isso se viesse um professor em
taur epang eu vou estudar

O que constitui “faar bem” depende muito das préprias percepgdes dos informantes
entrevistados podendo variar de um faante para outro. Por exemplo, o informante Gerado
da ddeia Kumarakapa considera que faa muito bem o taurepang, mas que ndo fda
corretamente o espanhol apesar de que, segundo nossa apreciacdo, a sua competéncia
linglistica nessa lingua é muito boa. O Geraldo considera, no entanto, que fala melhor o
inglés americano do que o espanhol, linguas que segundo ele aprendeu a fdar
simultaneamente.

Em rd acdo ao espanhol Geraddo considerague essalinguatem um status mais bai xo
do que a sua lingua materna gpesar de achar que o aprendizado do espanhol se faz
necessario para poder estudar. Assim se expressa este informante:

La lengua espafiola es necesaria para expresar... por o menos para ir ala
universidad y... todas maneras si voy sin aprender @ espafiol como voy a
lograr estudiar alla. Como voy a entender alla?. Enrealidad igual... pero yo lo
considero como bajo de mi idioma, como segundo idioma talvez.

Nesta faa Gerddo compreende claramente que 0 espanhol cumpre uma importante
funcéo para fins educativos, contudo, para e essa lingua tem a categoria de segunda
lingua No didogo com este informante, ele comenta que aé os 16 anos so fd ava na sua
lingua materna porgue néo sabia comunicar-se em nenhuma outra lingua ja que aprendeu o
espanhol e o portugués na mesma idade. Perguntamos-lhe como era, entdo, a suarelacdo
com os professores da escola e se €es aceitavam 0 uso do taurgpang em todas as
circunstancias. Gerado nos respondeu:

No realmente aceptabam eso, porque las exposiciones siempre han sido en
espafiol. Yo siempre consideraba mgor en Pemon, en explicarlo y bueno...
algunas cositas en espariol, solamente saludos y lo demas no.

A interpretacdo dese informante € que as linguas usadas na sua ddeia deveriam ter
funcdes diferenciadas. Para ele a educacéo escolar deveria ser redizada primeiramente na
sua lingua materna, restringindo-se 0 uso do espanhol para as situacies de saudagbes e
cumprimentos. O Gerddo adverte também na sua fd a que as exposigdes (na sda de aul 8

sempre se deram em espanhol, td afirmacdo, no entanto, N podemos assegurar ja que na
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pesquisa de campo na ddeia Kumarakapa nds observamos que os professores davam aulas
nas duas linguas usadas na comunidade.

As atitudes linglisticas no grupo Taurepang também estéo relacionadas com outros
tipos de vaorizagdo socid. Assim, em um curto didogo que mantivemos com Odete, uma
informante de mé Taurepang e pai M acuxi, ela manifesta uma atitude socia desfavoravel
paracom a suapropriapessoa. Quando perguntamos a essa informante se falava taurepang,
eadisse

Eu néo falo, so6 falo portugués. Eu néo falo taurepang porque o meus pais ndo
me ensinaram e porque eu sou burra. As vezes eu consigo falar devagar

algumas palavras. O meu marido fala taur epang, mas fala comigo é portugués.

A atitude socid de Odete a respeito da sua competéncia linglistica na lingua
taurepang esta relacionada a percepcéo que tem de si mesma como faante dentro de uma
comunidade de préatica Odete se identifica como india M acuxi embora more na ddela de
Banand. A fda de Odete demonstra que da tem uma vaorizagdo positiva para com a
linguataurepang apesar do complexo que sente por ndo ter gprendido a comunicar-se nessa
lingua

No caso de outros informantes indagamos as aitudes para com as linguas
portuguesa e espanhola usando como base al guns atributos. Com a Lidia, uma infor mante
daddeiade BocadaM atativemos o seguinte didogo:

Ent: Dona Lidia que pensa vocé do idioma portugués? Vocé pensa que essa
lingua € importante, que é bonita?

Inf: eu gosto mesmo, eu gosto portugués, espanhol, taur epang

Ent: de qual a senhora gosta mais?

Inf: todas trés (risos)

Ent: mas a senhor a fala taur epang?

Inf: eu gosto de falar espanhol, portugués e taurepang... Faz muito tempo eu
falava espanhol, mas eu vinhe pa'ca e eu aprendi a falar portugués e isso fez

gue a minha lingua (r efer e-se ao taur epang) se confundisse com as outr as.

A fdade Lidia expressa uma atitude positiva para com as trés linguas que refere.
Contudo a sua preferéncia na escolha de lingua sempre foi na lingua indigena. O que nos
faz pensar que gpesar da forte influéncia que tém o portugués e o espanhol como linguas
dominantes, a vitadidade que a lingua taurepang tem no seio da comunidade de prética
Taurepang € muito forte.

58



A consciéncia que tém os Taurepang deste fato se reflete nas suas faas e nos seus
comportamentos sociais. Por exemplo, quando nés perguntamos a diversos informantes
sobre 0 que pensavam da forte influéncia que o espanhol e o portugués tém no seu grupo
obtivernos em gera apreciaces similares as de Ricardo, um indio de Kumarak apai.

Nosotros no dgamos de hablar taurepan.

As atitudes quanto a manutencéo e uso da lingua indigena séo percebidas, também,
nas relagdes que a comunidade de préatica T aurepang mantém com outros grupos indigenas.
Assim, a0 se perguntar a informante Ruth a respeito do grupo indigena M acuxi esta
responde:

Eu penso sobre os Macuxi, eles ndo falam Taurepang como eu. Eu quero que
eles falem Macuxi, s6 falam portugués ndo falam Macuxi e eu quero que eles

falem como eu, mas sé falam portugués.

Na ddeia de Boca da M ata onde mora esta informante, 0 grupo M acuxi tem uma
forte tendénciaem assumir uma identidade * cabocla, quer dizer, uma identidade construida
pela mistura com o ndo-indio. Tavez, sga isso 0 que estimula esses indios a usar o
portugués como primeira lingua.

O informante Rubem de Boca daM aa nos fda do comportamento lingliistico entre
os Taurepang e os M acuxi em situagdes Iudicas como, por exemplo, um jogo de futebol.
Sequndo Rubem nessa ddeiatodos fdam o portugués:

Aqui a gente joga com Macuxi misturado com taurepang. A gente fala mais
aqui no jogo mais portugués. Ninguém guase ndo puxa nem taurepang nem
macuxi. Aqui ndo tem Taurepang que ndo sabe falar portugués. Eles falam
todinho.

Sequndo a fda de Rubem nessas situacbes nem Taurepang nem Macuxi marcam
diferencas identitarias no uso da lingua. Tavez por umaquestdo de ordem prética, todos os
gue participam do jogo escolhem o portugués usando uma lingua que todos entendem e
fdam. Dessa forma o portugués torna-se uma espécie de lingua ‘franca neutraizando as
diferencas entre esses grupos.

A nossa convivéncia na comunidade de prética Taurepang nos deu também a
oportunidade de compartilhar com os Taurepang em muitas outras situagdes comuni cativas.
Na dde a de Banand, por exemplo, fomos em uma ocasi & para aroca com uma familia
Depois de passarmos umatarde plantando mandioca, nos dispusemos avoltar paraaaldei a,
mas antes decidimos parar no rio Kuna paratomar um banho. Os homens se distanciaram
para que as mulheres pudessem tomar o banho e foi no rio que compartilhamos uma das

experiéncias mais agradavels com os Taurepang.
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Duas mulheres f davam constantemente nalingua indigena perguntando-me o nome
dos meus pais e 0 nimero de irmés que eu tinha Deois de dar essa informacdo
perguntaram o nome de cada um dos meus irmaos o que me resultou muito interessate
devido & grande curiosidade que despertava nelas a nomeacdo da minha familia Logo uma
das mulheres me ensinou 0 nome das partes intimas do corpo feminino. Aprendi por
exemplo a pronunciar manak, pu’i e iwerére pd que significam seios, vagina e nadeges,
respectivamente. As mulheres taurepang riam muito quando eu repetia na lingua indigena
tas pdavras e eu me sentia profundamente satisfeita de paticipar de um momento de
intimidade com €éas. Fina mente me perguntaram a minha idade e se eu tinha filhos e
marido. Logo terminamos de tomar banho e em siléncio continuamos o caminho até
encontrar os homens que estavam esperando-nos.

A razdo de contar essa experiéncia € mostrar a importancia que pode ter o uso da
lingua materna em um contexto como o descrito. O fato das mulheres faarem somente na
lingua taurepang com uma pessoa que ndo compreendia quase nada na lingua indigena nos
faz pensar que ha uma disposicdo muito positiva nos Taurepang de usar a lingua materna.
Por outro lado, a familia com a qua compartilhamos o trabaho na roca tinha um interesse
muito especid em ensinar-nos pdavras e expressdes na sua lingua materna usando em
Muito poucas ocasides 0 portugués.

Em geral, os Taurepang ndo sentem nenhum tipo de vergonha quando usam sua
lingua materna frente a pessoas nd membros da sua comunidade. Ao cortré&io, este grupo
estdmuito motivado em transmitir e dar aconhecer o valor quetem asualinguaindigena
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CAPITULO 4. CATEGORIAS IDENTITARIAS

Allad los indios grande mezcla, braslero, inglés,
portugués, indio porque, como s llama cédula, ficha
fndio Arerna

Os povos indigenas representam uma das redidades culturais mais draméticas que tem
vivido os efeitos do desarrai go cultura assim como a fragmentacdo de desaparicdo dos seus
sistemas de representacdo culturd. Tas poves tém lutado para manter e vitdizar seus
sistemas de representacéo cultural num amplo contexto socid onde prevaecem padrdes
culturais e linguas muito diferentes das deles.

Gerdmente a consciéncia politica que tém as populagBes indigenas em rdacéo a
identidade e a diferenca é construida sobre a base de conflitos, lutas e negociagdes com uma
categoria que ees, como tantos grupos indigenas, designam com o termo ‘branco’. Os
brancos para essas populagbes sdo 0s ndo-indios, definidos como uma categoria social que
engloba sujeitos posicionados ideoldgca e culturamente diferentes. A categoria ‘branco’
n&o esté relacionada com a cor da pele ou um determinado tipo de cabelo, mas com todo
individuo que n&o sgjaindigena e que como td constroi einterpretaaredidade por meio de
esguemas simbdli cos diferentes do indio.

No gupo Taurepang arelagcdo de dteridade entre indio e ndo indio se estabelece num
espaco fronteirico onde se negociam identidades culturais heterogéneas tanto no seio do
mesmo grupo indigena quanto nas suas relagdes com outros grupos socias.
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Em gera os Taurepang se deslocam continuamente na fronteira entre o sul da
Venezue ae o norte do Brasil. O deslocamento geogréfi co neste grupo indigena € anorma e
ndo a excecdo. As visitas entre parentes, as negociagdes comercias e a necessidade de
procurar emprego e condigdes de estudo s&o a guns dos motivos que levam os Taurepang a
deslocarem-se das suas ddeias para outros contextos. O padrdo de locdizacdo dos
Taurepang nos faz pensar que este grupo tem vivido, de certa forma, um processo de
desterritoridizacéo e reterritoridizacdo por varios motivos. Em primeiro lugar por ocupar
territorios diferenciados como a Venezuda, o Brasil e a Republica Cooperativista da
Guiana. Também porgue séo representados por €es mesmos e peos outros como indios
venezudanos, indios brasileiros e indios da Guiana, neste ultimo caso sdo desi gnados como
Arekuna e, finalmente, por transitar permanentemente num espaco fronteirico onde para
eles ndo séo tdo importantes as fronteiras geogréf icas, mas sim as fronteiras culturas.

Numa oportunidade em Kumarakapa, conversamos com um informante de nome
Gerddo sobre o significado que para ele podia ter a no¢éo de fronteira. A nossa pergunta
tinha como obj etivo saber 0 que esse informante pensava em relacdo as fronteiras socias
entre Taurepang e regonais. De acordo com isso Gerado nos respondeu da seguinte forma:

Yo creo que hay fronteras entre indigenas y karaiwa o con quien... Es que
cuando no hay fronteras, yo creo que es primeramente, como quitar a los
indigenas, es como extincion, se dice no?. Una extincion, entonces siempre
tiene que haber fronteras entre indigenas y portugués para que no haya tanta
invasion, para mantener la cultura, la identidad, la autonomia.

No discurso deste fadante a noc&o de frontera tem a mesma significacdo que a
nocéo de alteridade. Segundo esta percepcdo, a fronteira serve para manter um sistema de
representacies que denominacom 0s homes genéri cos de identidade e cultura M as, anogéo
deidentidade e diferenca paraeste falante se interpretaem termos de lingua, caracteristicas
fisicas eisolamento. O seguinte didogo que mantivemos com eeassimo reve a

Ent: Esa necesidad de continuar hablando tu lengua materna tiene relacién
con & hecho de mantener tu identidad étnica, tu identidad indigena?

Inf: eh... bueno eso era en sentido si... un sentir... como te digo... un punto para
mi mantener mi identidad y ahora trato de mantener mi identidad.

Ent.: cOmo?

Inf: bueno en lo cultural

Ent: puedes explicar eso?

Inf: lo cultural seria no tanto perder mi... la masica Pemon... lo... todas las
cosas que hacen los indigenas y sigo practicando eso en vez de interesarme a

la costumbre espafiola. Pero yo me siento tan orgulloso y como te digo...
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practicar mi... mi propio... pues de mis ancestros. Seria méas interesante para ti
también?

Ent: S no estuviese la lengua. Cuales serian los ofros eementos que te
harian sentir indigena, indigena Taur epan?

Inf: Bueno solamente seria... como te digo (fazendo gestos em diregdo ao rosto)

Ent: partefisica?

Inf: partefisica y mas quetodo € acento cuando hacen el espafiol.

Un indigena vive en un lugar asi tranquilo, sin alteraciones, sin cosas asi
gue veo son de la ciudad. Por lo menos yo viviera en la montafia sin contacto

con nadie entonces tienen su propia costumbre.

Estes trechos s&o ilugrativos do modo como se organiza a experiéncia identitaria
destefdante. Podemos, tavez, inferir que as suas percepcdes séo decorrentes de umaviséo
primordidista de etnicidade. Td fato, contudo, ndo deve interpretar-se como uma viséo
esterectipada da politica da identidade e da diferenga construida pelos Taurepang.
Pensamos que a postura do nosso informante é absolutamente legitima ja que, nos seus
prgpriostermos define 0 que parade éser indigena

Desde nosso ponto de vista a quetdo centra aqui € que dementos como origem
comum, tradicdo e lingua, entre outros séo suscetiveis de acomodacdo e re-significacdo de
acordo com as necessidades culturais dos individuos surgdas nos diversos processos em

gue senegociam as identidades.

4.1. A atribuicéo dacategorizagd TaurepangBranco nafala

Yo me oonsidao indigaa. Asi de sencillo,
solamenteme gustaaprender .
Indio Taurepang

A questdo da atribuicdo esta ligada a umareacéo de dteridade na qua os individuos
identificam-se e sdo identificados peos outros como petencentes a um grupo socid
determinado.

A auto-aribuicdo e atribuicdo pelos outros de uma categoria énica ndo expressa
simplesmente um ao de nomeagdo, mas, sobretudo, um &o de identidade vdidado na
interacdo social e demarcado por circunstancias historicas e sociais determinadas.

Barth (Em Poutignat et al. 1997: 193 e ss.) argumentaque “ umaatribui cdo categorica €
uma atribuicdo énica quando classifica uma pessoa em termos de sua identidade basica
mais gerd”. No entanto, essa identidade da qua faa Barth, € uma construgdo socid de
acordo com certos interesses ideol0g cos que 0S gupos estabelecem para promover e

mediar uma determinada representacdo simbolicade si mesmos e dos outros.
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Assim, a construcéo da etnicidade pode ser usada, tanto para legtimar poguras neo-
colonialistas de grupos expansionistas com claras intengbes de desapropriacdo de bens
materias e erradicacd de usos e vaores culturais de grupos colonizados, como para
reivindicar direitos sociais e culturais em redacdo ao fendbmeno da alteridade ou, anda,
parafins de representacéo simbolica, ideoldgca e politica

No gupo Taurepang um dos meios de representar a condrucdo das identidades se
expressa nas atribuicbes identitarias Taurepang/Branco construidas nas diversas faas que
formam 0 nosso corpo de dados e no qua s@ modradas as posicies identitérias desses
indios apartir daescolhadalinguae das aitudes linglisticas.

Numa entrevista redizada com a informante M arta Ihe pedimos que nos fdasse da sua
histéria de vida na ddeia Boca da M ata. O contexto onde se redizou o didogo propiciava
uma conversacao fluida e sem fortes pressfes externas ja que nos encontravamos no quinta
da casa desta informante rodeada pelos seus pequenos netos que faavam constantemente
em taurepang correndo de um lado paraoutro. A aitude de M arta demonstravauma grande
receptividade em redizar 0 nosso didogo. Estainformante nos faou o seguinte:

Sm, nos vivemas aqui, no nosso lugar Boca da Mata, nds convivemos aqui na
nossa casa como indigenas Taurepang. Mas meus genros sao brancos, meus
netos também, depois minha filha é esposa dum branco. Todos meus genros

séo brancos e so eu nédo falo portugués. Eu sou indigena Taur epang.

Td como mostra o exemplo gpresentado, M ata manifesta sua pertenca énica na
base de uma relacéo de dteridade entre duas categorias identitérias. As atribuigdes indio-
branco foram marcadas por esa informante por meio de critérios como organizacéo social,
especificamente quando se refere a forma de convivéncia na aldeia, e do elemento lingua.
NasuafadaM artadeixaclaro que ndo faa portugués porque é indiataurepang o que nos faz
supor que esainformante marca adiferencaidentitariaa partir dalingua.

No didogo com esta informante perguntamos como ela se sentia como indigena
Taurepang. A respostadaM artafoi eta

Eu quero continuar sendo Taur epang até que me Deus volte... porque éa minha
lingua, porque é a minha lingua e eu n&o posso deixa-la.

Defato, aautodesi gnacdo de ser indigena T aurepang estard acionada auma atitude
fundamentadmente marcada pelo uso da lingua e do seu vaor para estabeecer sua
nomeacéo étnica

Por outro lado, a atribuicdo da categorizacéo Taurepang/Branco expressa na faa da
M arta, mostra claramente o estabelecimento de fronteiras énicas entre dois grupos sociais
gue interagem sob condigdes sociais especificas e na base de padrdes culturais que os
identificam como tal.



O ao de nomear esta relacionado necessariamente as relagdes de poder que se
estabelecem entre 0s grupos énicos e que permeiam suas fronteiras socias. Por ta motivo,
se faz necessario perguntar, antes de tudo, quem tem o poder de nomear. Defato, anatureza
das relagbes interénicas condiciona as definicdes enddgenas e exdgenas que surgem no
decorrer das diversas interagcbes sociais. Essas definicbes ndo podem ser vistas
isoladamente, mas a partir de um processo relacional em que determinados critérios séo
utilizados pelos grupos para se autodefinirem e definirem os outros. Nese sentido, as
atitudes socias no ao de nomear expressam vaores no uso da lingua e reveam
profundamente as relaces que podem estabelecer-se entre lingua e identidade.

A convivéncia dos Taurepang com outros grupos indigenas estabeece outros tipos
de negociaches identitarias. Na addeia de Boca da Mata, por exemplo, ha agumas
controvérsias entre Macuxi e Taurepang. Andrello (1993: 31) numa ocasido que tentava
redizar um censo da populagdo Taurepang abordou um indio M acuxi a respeito do seu
gupo énico. Esse autor recolhe aseguinte infor magéo:

N&o sou Taurepang ndo. Sou brasileiro Macuxi

Sequndo as observacdes de Andrel lo, por pate dos regonais que moram e transitam
a fronteira Brasil/Venezuela, os Taurepang séo categorizados como venezuglanos e 0s
M acuxi com brasileiros. Por outro lado, diz 0 mesmo autor que as dif erencas entre esses
indios séo vistaspedos regonais a partir do aspecto reigoso, aribuindo-lhes aos M acuxi a
designacdo de catdlicos, enquanto que aos T aurepang séo nomeados crentes.

As atribuicbes dadas pdos regionais a0 gupo Taurepang ndo necessari amente
coincidem com a propria representacdo de identidade que eles assumem. Assim, na nossa
pesquisa de campo ndo regstramos nenhum dado que indique que os Taurepang se
designem, exclusivamente como venezueanos. Na verdade, as categorias identitarias
designadas como venezuelanos e brasileiros sdo assumidas peos Taurgpang mas em
funcéo da a&ea onde tenham estabelecido as suas ddeias do que em funcéo de um tipo
especifico de naciond idade assumidapor eles.

Na ddeia de Kumarakapa conversamos com Manod, um indio Taurepang a
respeito da suanomeacéo identitaria. O seguinte € umaparte do nosso didogo:

Ent: si yo le pidiera que se defina desde € punto de vista énico, cdmo
usted se llamaria? COomo se nombraria desde @ punto de vista de su
identidad?

Inf: en taurepan oen castelano?

Ent: puede utilizar lalengua en que sesienta mas comodo.

Inf: buenotevoy a decir en taurepan: yuuré mord taurenon... pataichi... yo
soy... en taurepan no se puede decir queyo soy venezolano.
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Neste exemplo a intencdo da nossa pergunta era obter do fdante possives
categorias identitarias partindo da sua pr@pria concepcéo de representacdo identitaria
Sequndo as respogas de Manod interpredamos que para ese informante definir-se
etnicamente va depender da escolha de lingua em que ée faz a auto-aribuicdo. O
informante M anoel iniciadmente usou a sualingua maternaparaatribuir-se uma categoriade
representacéo socid. Contudo, na frase inicid: yuurd méro taurenon... pata ichi... , ndo ha
umadefinicéo especificadasuaidentidade. Ta frase, gpesar de estar fragmentada, podeler-
se como: el taure... €lugar, o que possivelmente pode referir-se ao seu lugar de origem.

Na ultima parte da frase M anoe gpta pelo uso do espanhol dizendo: yo soy... en
taur epan no se puede decir que yo soy venezuelano. Usar alinguataurepang para nomear-se
como venezudano ndo necessariamente € uma contradigdo, isto ndo porque a lingua
maternadeste falante n&o possua os eementos necessarios parata defini¢do, mas porque a
categoria venezud ano corresponde a um sistema de significacBes contraria a sua hog¢éo de
representacéo identitaria. Contudo, € interessante observar que a consciéncia da sua
dteridade € consoante com as pressdes derivadas de um contexto socioculturd onde a
instituicdo de um estado-nacéo atua como um mecanismo modelador de como os sujeitos
devem ou ndo ser representados. Assim, embora se autodesigne como Taurepang, esta
presente no seu discurso aassuncao de que, também, € venezuelano.

O seguinte didogo nos proporcionainformacdo dacategoria énica

Ent: Como prefieres ser Ilamado Pemon o Taurepan?
Inf: Pemon

Ent: Por qué?
Inf: Bueno porque es un nombre.. un nombre étnico... de nuestra cultura
(refere-se acultura Taurepang).

O termo Pemodn identificado como étnico, nos derta que as identidades séo
processuais. Os nomes, nesse sentido, séo um dos meios que permitem promover diangas e
negociagdes, mas também contradicbes e assimetrias. Td como outras categorizagdes
usadas no marco culturd, o ‘énico’ se constitui como uma construgdo historica concedida a
grupos que séo assumidos como ‘diferentes’.

Inferir sobre o que leva o nosso informante a categorizar o termo Pemdn como
énico ndo significa dirigir a construgdo dasuapropriarepresentacdo de identidade, ao
contr&io, 0 que tentamos é desconstruir uma categoria que, como toda conceituacéo de
identidade, estasujeitaa juizos vdorativos muitas das vezes carregados de esteredtipos.

Nainterpretacdo de Urban et al. (cit. em Field 1994: 240 ) o uso de categorias como
etnicidade e grupo énico podem ser entendidos como “processud terms that  signify
changngidentitiesin relation to colonidismthrough history, rather than as a set of more

or less fixed socia categories’.
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Assim como uma nogdo processua, a etnicidade esta permeada pela interacéo
interpessod, intraeinter grupd, nas quais se estabelecem as fronteiras da dteridade. Nesse
sentido, as formas de compreensdo de grupos caracterizados como indios e n&o-indios em
rdacéo as representagdes socias que simbolicamente os definem pode ser uma questdo

t&0 genérica quanto escorregadia.

4.2. Umamicrofisicada memériacoletiva
Innata moton etuarimapd eneton poitlr Upe mord yenin ake, ake, ake tainara
inna non inna non sanek inna etuarimake Mord inna patok dau wakipe inna
kowamd pemon pe yenin ake ake tainada.

O paragafo com o qud iniciamos este item é a representacdo de um legado
histérico do povo Taurepang que pode ser interpretado como uma evidéncia importante do
vinculo entre 0 seu passado e 0 seu presente. Ta pardgafo é de uma cancéo entoada por
umaindigena Taurepangde 17 anos da ddeia de Kumarakapa que, sem prévia solicitaco,
decidiu cantar parandés o que aprendeu com o seu avo.

O significado desta cancéo tem a ver com um passado de lutas e conflitos entre
indios e brancos e, segundo afaadanossainformante, significaliteralmente.

Antigamente os avos trabalhavam como escravos para os brancos e por isso
dizemos gue néo, que ndo, que esta é€ a nossa terra, onde nés vivemaes.

A idéa de perpguar um mundo simbolico construido coletivamente atende a
necessidade que tém as coletividades humanas de manter fortes lagos com um passado que
0s constitui e com uma memoria coletiva que os faz sentirem-se identificados com um
conjunto de referéncias culturais comuns.

O acesso aum corpo de representacdes, imagens e | embrancas que formam parte do
mapa cognitivo da nossa memoria individual e coletiva, nos gproximam constantemente do
passado para, de algum modo, reconstrui-lo, negalo ou legtimélo aluz do presente.

Novas formas de representacéo socia se entrecruzam continuamente com a nocao
de um passado orignal, estave e edificado através de ritos eypecificos que envolvem os
membros de uma cultura numa complexa rede de relagbes com o que supfem serem seus
antepassados, herdis ou criadores. M as, a0 mesmo tempo em que a ligacdo entre o passado
e 0 presente é fluida e conjuntura, ha uma forte tendéncia, por parte das coletividades
humanas, em criar guardides de um passado que se cré ameacado pela acdo de pressdes
modernizantes.

Gerdmente a funcéo destes guardides é dada aos individuos mais velhos de uma
comunidade. Sequndo ainterpretacdo de Habwachs (1992: 48):

In primitive tribes, the old are the guardians of traditions not just because they
absorbed them a an earlier point than others, but adso undoubtedly because

they arethe only onesto enjoy the necessary leisure to determine the details of
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these traditions in their exchanges with other old people and to teach them to
theyoung during initiation.

Se pensarmos que o setido de guardar a tradicdo € consoante com a idéia de
pepetuar amemoriacoletiva, entdo, areflexdo ideologica e simbdlica sobre o presente deve
gerar-se atendendo aos processos histéricos e sociais que estabeleceram variados sistemas
de dominacdo nos quais, essas ‘tribos’, segundo aterminolog ade Habwachs, ndo somente
conseguem repassar para as novas geragdes conhecimentos e crengas, mas também
reinterpretar 0 marco do seu passado e as posicdes socias assumidas volunt&ia ou
involuntariamente.

Sequndo Ortiz (1994: 183) “a tradicdo procura pardisar a histéria, invocando a
meméria coletiva como instituicdo privilegada de autoridade’. Uma autoridade que,
segundo esse autor, se vé bamboleada pea presséo de uma cultura mundiaizada
Efetivamente, td como o agponta Ortiz, o descentramento provocado pela modernidade
penetrou 0s marcos contextuais em que se erigu atradicéo.

No grupo Taurepang, os seus referencias de um passado longinquo e de um legado
ancestra comportam um duplo processo de significagdo. Por um lado, a penetracdo de um
sistema religioso como o adventismo, redimensionou antiges préticas culturais tais como:
danca, ritos de iniciacdo, crencas que, apesar da influéncia protegante, formam parte da
memoériacoletivadeste grupo e que sdo, por meio da acéo de certos membros, revitaizadas
aravés de préticas sociais. M as, por outro lado, a instabilidade da memoria social dos
Taurepang € causada por outros modelos simbdlicos incorporados que permeiam 0s seus
costumes e aaceitacdo de suas crengas.

A narracdo de historias sobre 0s antepassados, assim como a execucao de crencas
préprias da simbolog a Taurepang € uma clara demonstracdo de como a meméria col etiva
deste gupo se materidiza. Através do contato com a comunidade de prética Taurepang
pudemos recolher varias narracbes contadas por uma das maores representantes da
tradicdo. Trata-se de uma ancid de nome Carmem gue tem uma importante participacdo na
vida da ddea de Banand. Assim, mostraremos uma das histérias contadas por nossa
informante por parecer-nos evidenciar como, efetivamente, a crencasefunde com aprética
socid e com um sistemade representacies complexo e heterogéneo.

Historiado luto:

Narrador: o jeito de estar de luto é que ficamos sujo porque o companheiro
morreu, por isso temos que resguardar também. Ficamos sujos, ficamos
podre diziam os velhos e os velhos antigamente.  Por isso resguardamos

também. E remoso?® porque a mandioca apodrece se entrarmos na roca, a

2 Segundo estainformantereimoso € aquilo que pode fazer mal asalide provocando até hemorragia
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mandioca apodr ece também sentindo a dor nossa mandioca.”® Por isso temos
gue resguardar todos os dias até ficarmos dois meses para trabalhar naroca,
entdo ai nossa mandioca fica bom. Entdo a comida, e estamos de luto ndo
comemos hada nem fazemos a comida nos mesmos por que ela pode nos deixar
doente, ficamos com dor de cabega, ficamos até com dor de barriga. Faz até as
criancas fi carem com dor no ventre.** Entdo* a crianca fica com diarréa. Por
isso temos que resguardar-nos. SO os bons® fazem nossa comida porque
estamos de luto ndo podemos fazer nosso beiju, sé depois de lavar mos as maos
etemos a benza das méos. Ai para ndo ficarmos com dor de barriga s6 os que
sabem benzem e se lavar mos as nossas maos com isso, entéo comemos por nNos
mesmo porque ele ja curou®’ e é assim mesmo o jeito de estar de Iuto e entdo
depois, an.... se comegamos a comer, comemos molhando nossa comida (nosso
beiju). Cozinhamos nossa damorida. Assim € a historia de luto, isso para nao

apodrecer a mandioca hao vamos pararoga mesmo.

A histéria do luto nos revela as concepcdes que os Taurepang tém a respeito de
representacdes simbdlicas tais como: morte, doenca, salde e dimentacdo. Além disso, nos
mostra, que a narrativa dos antepassados norteiam as narrativas do presente. Nesta histériaa
fdante também, legtima praticas culturais que, gpesar da imposicdo religiosa adventista,
ainda s@o respeitadas e consideradas pelo seu grupo.

A complexasimbologa entre o passado e preserte dos Taurepang revelaum jogo de
forcas contraditorias e cruzadas. Assim, no find danarragdo, anossainformante diz:

Esta € historia mesmo, histéria mesmo. Nao palavra de Deus, da terra, historia
dos antigos, mas a historia de Deus € muito bom.. Estou aqui e ndo estou
ensinando €la ndo, porque eu ndo se, ndo tenho nada que falar a ela porque
eu ndo se a lingua dela mesmo. Se estou falando na minha lingua, da néo
entende. Por isso eu ndo ensino ela ndo. Mas também isso € histéria feio dos

antigos.

H4 neste discurso, uma clara desestabilizacd da representacdo do passado. A
nocéo de Deus se ertrecruza, ab mesmo tempo, com a nogdo dos antepassados legtimando
duas formas de representar 0 mundo. Parece-nos que a simbolog a da historia representada
como uma narrativa dos antigos, é parte de um jogo de lutas, supemposicdes e contradigdes

2 O tradutor faz notar entre paréntesis a expresséo rilko sane no sentido de sentindo a dor a nossa mendioca. Quer
dizer, ador do luto.
# Segundo o tradutor, rotoma emtaurepang significabarriga
zz A palavraentdo estaexpressando temporalidade, quer dizer, nessedia.
Isto éno sentido de sadios.
" A cura, segundo ainterpretacdo do tradutor, expressaque ndo hanenhumador e nadapode acontecer derui m
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com outros modeos de simbolizagd impostos e que, de dguma forma, foram
reconceitualizados pelos Taurepang como parte, também, da sua memoria socid.

A questdo da lingua trouxe, de certo modo, para nossa informante a necessidade de
negociar o didogo com o entrevistador, além de estabelecer uma posi¢éo identitéria com
um interlocutor ndo indio. Podemos dizer, com efeito, que atransmisséo datradicdo por
meio dalingua do grupo € um recurso que vincula as novas geractes com os guardides da
tradicdo, mas que a0 mesmo tempo produz diversos efeitos de sertido einterpretacéo.

Os vehos Tauregpang como guardides ndo escapam das pressdes do preserte que
vivenciam. Td presente pode levé-los a congelar suahistériasocid e, consequentemente, a
memoéria coletiva, mas também pode leva los a revitdizar um passado, néo sO através da
atividade narrativa, mas também pelas suas praticas.

No gupo Taurgpang entoar uma cangdo, narrar uma histéria ou executar um ato
peformativo sdo expressdes de uma memoria coletiva fragmentada e plurd que se
reconstréi por meio da incorporacéo e re-interpretacdo de novos eementos surgdos das
interagdes socias intrae inter énicas.

As antiges préticas culturais dos Taurepang, embora tenham sido em muitos casos
proibidas por causa da influéncia da religéo adventista, ndo desgpareceram totamente.
Constatamos que nesse gupo anda sobrevive um complexo sistema de crencas
relacionadas basicamente com os seres da natureza e o efeito que eles podem provocar no
individuo.

Por exemplo, um tipo de desequilibrio fisico experimentado por dgum membro do
gupo Taurepang pode ser interpretado por esses indios como um ma-estar causado por
agum ser da natureza. Tais seres séo designados pelos Taurgpang como bicho do mato,
bicho da &gua ou bicho da serra dependendo com o loca onde se supde que ta entidade
atingu o espirito dapessoa.

Uma informante de nome Nazaré da aldea de Banand nos contou numa
oportunidade o procedimento utilizado para defumar uma crianca que se supde ter sido
vitimada influénciade d gum ser da natureza. Segundo Nazaré os sintomas que evidenciam
a causa do mal é o constante choro da crianca e a sensacéo de medo. Estes sintomas séo
nomeados pelos Taurepang como ‘espanto’ que, segundo ees, é causado porque dgum ser
sobrenaturd pegou a sombra (entenda-se d ma) dapessoa afetada. Assim, Nazaré nos relata
0 seguinte:

Quando a crianca esta espantada, chorando muito se defuma com Maruay e se
reza para que Maruay pegue a sombra da pessoa que o bicho do mato, da
serra ou do rio pegou. Os sintomas sdo falta de fome, dormindo sempre,
espanto. 1sso por falta da sombra da pessoa. Também se defuma com o Pau
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Pajé en taurepang: ayu-yek. Se queima a casca e vai defumando a pessoa que o

bicho pegou a sombra.

Mar ey

O Mauay que a Nazaré refere no seu rdato € um tipo de resina usada pelos
Taurepang na préaica da defumac@. No momento de defumar, o Maruay € gerd mente,
posicionado embai xo da cama ou da rede onde esté a pessoa doerte. No ao da defumacéo,
também se fazem a gumas rezas. Com a informante Nazaré nos tivemos a gportunidade de
registrar umadas rezas.

Konekaton neka atonpor 6r 6 ipdpok dawar 6 moér 6 datai nake eneton da itekaton
apicha na, apicha to dau tekaton nekd tewui tok amaipa papai pia, kowaipia
eneton pok amai tukai pra?®

Além da crenga sobre 0 espanto existem outraspréticas que ex8o relacionadas com
os ciclos davida Ha, por exemplo, um conjunto de crengas rel acionadas com o periodo em
gue amulher estd menstruada ou quando acabade ter um filho. Por exemplo, numa ocasi &o,
a Nazaré comentou que a mulher na fase da menstruacdo né pode tomar banho no rio
porgue 0 Mozu, nome com o qua esa informante designa o ser sobrenaturd que habita no
rio, pode tomar a sombra da pessoa

Em relacdo a gestaco e o parto, dgumas mulheres Taurepang comentaram sobre a
importancia de abencoar os dimentos antes de serem consumidos. Alguns tipos de carnes
como, por exemplo, gado, veado, nambu ou jacamim podem prgudicar fisicamente a
mulher nessa fase. A informante M arta nos explicou que o consumo de tais carnes depois
do parto podem provocar hemorragias na pessoa. Assim, uma das formas de evitar isso é
abencoar tais dimentos para que ndo causem nenhum md. O relato de M arta a regpeito

disso é bem explicito: Assim diz:

% No momento de redlizar esta reza, a nossainformante n3o mostrou nenhum interesse em traduzir para o portugués
a significacdo da oragdo, apesar de conpreender e falar nessa lingua. Segundo o que percebemos na ocas 8o, a nossa
informante mostrava certo receio de expor a significagdo da oragdo para uma pessoa ndo membro do seu grupo
cultural. Por tal motivo decidimos manter essaoragéo na forma cono foi rel atada
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Os velhos benzem a comida por que pode ser reimoso, entdo ees benzem para a
mulher ficar um pouco sem derrame. Como eu disse, ela esta parida, porque
ela esta assim, ees tratam dela. O gado pode as vezes, tem alguma coisa por
isso para ndo deixar a gente doente ees benzem. Assim mesmo temos que
aprender. Temos gque aprender, diz-se que a menstruada tem gque aprender, ela
ndo come cara, taioba, banana pois o velho € quem determina a comida da
menstruada. Ele benze este car &, cozinham o car 4, taioba, banana. O velho faz
tudo isso porque é reimoso para o tumor. Por isso eles benzem.

Na comunidade de prética Taurepang, 0 ao de abengoar os adimentos ndo
necessariamente esta rel acionado com os preceitos da relig 8o adventista que esses indios
pratican. Ao contraio, parece-nos que essas crencas estdo relacionadas com 0s
ensinamentos transmitidos pelos seus antgpassados.

Um fato curioso que nos incitou a reflexéo a respeito da memoria coletiva dos
Taurepang foi que depois de escutar e regstrar diversas histoérias sobre o mundo simbélico
desses indios, os narradores se referiam aos relaos como sendo histéria somente dos
antigos. Por exemplo, numa ocasido na ddeia de Boca da M aa, depois de conversar com
umainformante de nome M aria sobre a préticadadefumacdo e da crenca como mau-olhado
ela comentou conosco que estava contando sO o verdadeiro, 0 que ela sabia, mas as histoérias
eram mesmo dos antigos.

Parece-nos que os indios Taurepang vivem uma identidade ambigua quando
representam suas préicas sociais por meio do legado do seu passado e as transformactes
surgdas no presente. A histériados seus antepassados parece constituir, um discurso que 0s
gporoxima de uma meméria coletiva fragmentada e transformada pea incorporacéo e
resignificacdo de outros dementos, mas que, a0 mesmo tempo, os distancia do passado e
das suas antigas crengas.

Nestes indios, a forca simbdlica do seu passado permeia grande parte das suas
préticas sociais, mas também asimbologiadardigéo adventistaque € es incorporaram esta
continuamente medi ando 0s seus discursos e as representagdes identitérias que querem fazer
sobre des mesmos. Nesse sentido, pensamos que na comunidade de prética Taurepang ha
uma permanente desconstrucdo e resignificacd das representagbes culturais e,

consequentemente, das suas identidades.
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabaho buscamos mostrar como através da escolha de lingua e das atitudes
linglisticas para com as linguas em contato, a comunidade de préatica taurepang constrai,
negocia e interpreta a sua idertidade énica. Na nossa andise evidenciamos que a lingua
taurepang tem uma forte vitdidade nesse grupo mostrando-se como um critério
fundamentd de construcdo e marcacéo identitaria. O uso da lingua materna nos Taurepang
esta presente em quase todas as situagbes comunicativas e nos variados contextos onde se
estabelecem as interagdes soci as intragrupais.

A's segundas linguas usadas na comunidade T aurepang cumprem, também, um pape
consideravel. Contudo, as mesmas ndo possuem uma grande vitdidade, gpesar dainfluéncia
gue tém tido como linguas envolventes ou de pregigo. As funcdes sociais que o espanhol
da Venezuda e o portugués do Brasil cumprem na comunidade Taurepang estéo
relacionadas com 0 ensino escolar e com as hegociagbes comercias que esses indios
estabelecem com regionais venezuelanos e brasileiros na reg do fronteirica entre esses dois
paises.

Contudo, no gupo taurepang ha falantes que optam peo uso das linguas
envolventes por considerar que ndo tém competéncia linglistica na lingua indigena ou
porgue ndo eddo interessados em fdar nessa lingua. Este Ultimo ponto observado por nés,
ligeiramente, como fdta de interesse, ndo € uma questdo presente na maioria dos membros
da comunidade Taurepang. Ao contrario, evidenciamos no trabaho de campo um nimero
muito reduzido de Taurepang que optam pelo uso do portugués ou do egpanhol como
primera lingua, gpesar de que td opcdo ndo desfavorece ou desqudifica socidmente a
linguaindigena

As atitudes sociais desfavoréveis foram observadas no grupo Taurepang ndo tanto
em relagcd as linguas que esses indios usam, mas em torno de a guns dos seus membros
gue, segundo a apreciacdo dos mesmos indios, tinham vergonha de usar a lingua materna,
assumindo um comportamento linglistico condizente com uma red idade socid néo-india
Na verdade o questionamento que adguns Taurepang fazem do uso de uma lingua
envolvente por pate de certos faantes ndo consiste em desmerecer alinguae sim uma certa
atitude linglistica e social que possaprgudicar avitaidade dalingua indigenae os padrdes

culturais que caracterizam o grupo.
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A presenca do espanhol e do portugués na nossa comunidade de estudo néo parece
ter um forte impacto na vida socia dos Taurepang. Essas linguas séo usadas nas ddeias de
formanatura sem fortes pressfes externas queincitem o grupo auma escolhaforcada. Pelo
gue pudemos observar nesta pesquisa, a escolha de lingua ndo se estabelece por meios
coercitivos, mas sim pelas préprias motivagdes que tém os Taurepang em negociar e
construir uma identidade dada. Tais motivagBes, contudo, ndo eddo isertas das relaghes de
poder que mediam as interagdes socias.

Assim, as rdagbes de solidariedade, afetividade ou assimetria socia que o0s
Taurepang estabelecem entre si mesmos ou em relacdo com 0s ndo-indios séo expressas
tanto nafaaquanto naescolhade linguanas quais se veicul a o discurso. Numacomunidade
bilinglie como aTaurepang, falar na lingua indigena ndo s6 indicaa vitdidade dessalingua
no grupo, mas também a opc¢do de uma representacdo identitéria. Nesse sentido, fdar o
taurepang é um critério de mar cacdo daidentidade e dadiferenca.

Isso ndo significa que aque es membros dessa comunidade, que decidem pelo uso
do portugués, ndo se sintam ou se designem como Taurepang. M as, quando 0 uso de uma
lingua envolvente se torna uma norma em todos 0s contextos de interacdo, isso pode ser
indicativo de umarelacéo de dteridade que queira estabelecer-se entre os prdprios membros
da comunidade de prética

Se determindssemos, por pura suposicéo, que a influéncia das linguas envolventes
pudessem se tornar um fator de risco para a permanéncia cultura da lingua taurepang,
perguntar-nos-iamos como seriam estabelecidos, no grupo Taurepang, 0S mecanismos de
revitalizacdo linglistica e cultura dos seus sistemas de significacdo. Achamos que um dos
meios seria aescolhadalinguaindigenareacionada as representactes identitérias que estes
indios querem assumir e as atitudes linglisticas favoravels que pudessem funcionar como
mecanismos de regulacéo socia dos vaores dados as | inguas em uso.

Além disso, 0 aspecto do enggamento e apraticasocid desses indios em promover
0 uso da sua lingua materna podem converter-se num fator importante de acdo socid para
reivindicar os seus pr@prios sigemas de representacdo culturd. De fato, 0 enggamento que
os Taurepang tém, principamente, em relag@ com a sua lingua e 0s seus costumes 0s
levam continuamente areinterpretar e atudizar as representacles identitérias que tém sobre
Ssi mesmos e sobre outros grupos socias. No seo da mesma comunidade de prética
Taurepang, tais representacies séo marcadas pea heterogeneidade e instabilidade. Assim,
para esses indios intersectar eementos simbdlicos diferentes numa mesma situacdo
comunicativa ndo parece representar nenhum conflito. Por exemplo, as pré&icas culturais
redizadas pelos antgpassados séo contadas pelos Taurepang como se fossem histérias de
uma memoria coletiva distante ou fragmentada. Mas, tais prdicas séo revitdizadas

continuamente navida quotidi ana desses indios.
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Assim, a significacéo socid da defumacdo para curar o espanto, a crenca nos
espiritos danatureza, a simbolog adamorte e do luto, por exemplo, séo préticas socias que
estdo relacionadas com o passado mitico dos Taurepang. M as tas préticas, gpesar de se
manterem como parte da redidade socid do grupo, séo gpagadas pela representacéo socid
adventista assumida pelos Taurgpang.

Na comunidade Taurepang as identidades sdo estabelecidas também por meio de
rivdidades. As ddeias de Sorocaima | e Bananal parecem ter certa rivdidade pela opinido
gue suscita entre os indios de Sorocaima |l aidéia de que em Bananal ndo ha indios. Essa
apreciacéo é feita, concretamente, peo principd lider religoso e culturd de Sorocaima |
gue acha que a incorporacdo da escola em Banand tem prgudicado o uso da lingua
indigena. Para este lider em Banand todos séo civilizados.

A situagdo linglistica das aldelas consideradas estd relacionada com as
representaces identit&ias que cada uma dessas ddeias quer estabeecer. Assim, para 0s
Taurepang de Boca da Mda por exemplo, a construcdo socid da identidade esta
relacionada com aforte influénciado portugués na dde adevido ao dto nimero de M acuxi
gue vivem na &ea, o0 que leva aos Taurepang a adotar um padrdo comunicativo mais perto
do monolinguismo do que do bilingiismo. Assim, a tendéncia em encontrar um indio
Taurepang bilinglie taurepangportugués que opte somente pelo uso de uma lingua na
maioriadas situagbes comunicativas. Evidentemente, ta fato vai incidir narepresentacéo da
identidade assumida por es. Tavez por isso sgacompreensivel que os Taurepang de Boca
da Maa focdizem com mais forca a relacdo de dteridade entre as caegorias
Taurepang/Branco.

A situacdo linglistica e culturd das ddeias de Banana e Kumarakapa diferem,
basicamente, por dois motivos. O primero refere-se a forte vitdidade que a religéo
adventistatem naaddeiade Banand. Em Kumarakapal, essar€ligido embora estga presente
ndo € o principd demento de mediagd identitaria Por outro lado, a0 contr&io de
Kumarakegpa, na ddeia de Bananal ndo ha uma educacdo interculturd bilinglie que
promova o uso da lingua indigena no ensino escolar. Contudo, apesar dessas diferencas,
pensamos gue nessas addeias o bilingliismo sga a car acteristicamais presente que determina
0 padréo comunicativo dos grupos.

A situacdo bilinglie de Kumarakapa e Banand ndo representam nenhum obstaculo
para manter a vitaidade dalingua indigena. Ao contrario, nessas ddei as a consciéncia em
manter a sua cultura e 0s seus sistemas de significacdo ndo entram em contradicdo com o
uso de uma segunda lingua. Ha, contudo, € ementos que nos indicam que as linguas usadas
nessas ddeias podem ter fungdes diferentes dependendo do contexto onde séo usadas. Por
exemplo, numa reunid convocados para discutir assuntos politicos ou reigiosos, € muito
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mais comum que esses indios usem duas linguas do que, por exemplo, huma reunido
familiar.

Naaddeiade Kumargpai, observamos também umaforte consciéncia em re-vitdizar
continuamente os seus cogumes e sua lingua materna. Nessa ddeia os Taurepang parecem
estar mais enggados com uma prética socia de incentivo e manutengdo dos proprios
sistemas culturais do grupo Pemodn.

Em Sorocaima | observamos, também, que a importancia de incentivar 0 uso da
lingua indigena, por meio da agéncia socid € considerada, sobretudo, por um tipo de
resisténcia cultural em aceitar a incorporacdo da escola por achar que aravés dela se pode
motivar a perda da culturae da lingua. Na verdade o que nessa ddeia se questiona é o tipo
de ensino de uma escola promovida segundo os modelos educativos da cultura do ‘branco’
onde o0 ensino dalinguaindigenanéo € levado em consideracéo.

A patir do exposto intempretamos que, em geral, na comunidade Taurepang a
motivacdo de usar a lingua indigena para construir e negociar a identidade esta
profundamente relacionada com a maneira como esses indios gostariam de representarem-
se a si mesmos e em relacdo com os outros. Tavez, na fda da informante M arta possamos
resumir o sentimento de pertenca étnicaque os Taurepang constroem através do uso da sua
linguaindigena. Suafalanos conduz ao discurso dadteridade.

Mas meus genr os sao brancos, meus netos também, depois minha filha € esposa
dum branco (...) e s6 eu ndo falo portugués. Eu sou indigena Taur epang.

Os indios Taurepang entendem bem que a identidade se constréi por meio da
relacdo com adiferenca. Nesse sentido, ees tem ido muito aém das fronteras simbdlicas
gue os diferenciam em relacd com o ‘outro’. As representaces identitérias que esses
indios constroem parecem estar situadas num tipo de espago intersticia®®, construido sobre a
base da ruptura e desconstrucéo de representacBes sociais rigdas e fixas. Nesse espaco
intersticia podem confluir variados discursos intersectados que possibilitam mudar aforma
como € es tém sido representados higoricamente. Cabe aos Taurepang, entdo, o direito de

escolher suas prdprias definigdes e representagdes de identidade énica.
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