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RESUMO

Este trabalho tem por finalidade a analise comparativa da figura do amerindio, dentro de
um processo de formacdo de identidade multicultural, nos romances Maira, do brasileiro
Darcy Ribeiro e Ashini, do quebequense Yves Thériault. Trata-se de examinar as possibilida-
des de reconstrucdo, via ficgdo, da imagem de comunidades étnicas postas habitualmente a
margem da sociedade. As obras escolhidas tematizam o hibridismo, a memdria, a territoriali-
zacdo; caracterizam também o indio como sujeito-cidadado. Nosso alicerce tedrico remete prin-
cipalmente aos conceitos bakhtinianos de discurso, dialogismo, polifonia que nos ajudaram a
reler os textos, a reconstrui-los com vista a uma reflexdo critica sobre a realidade historica dos
indios do Brasil e do Canad4, assim como sobre o imagindrio projetado sobre ambas as comu-
nidades através de seus representantes ficcionais. Além de Bakhtin, temos solicitado igual-
mente os recursos de Néstor Canclini e Homi Bhabha para esclarecer os conflitos interétnicos
suscitados nos textos ped presenca de personagens que, por mais estranhos que possam pare-

cer, sdo membros auténticos de nossa americanidade.



RESUME

Ce travail a pour but 1'analyse comparative de la figure de I'améridien dans le cadre d'une
quéte de l'identité multiculturelle. Pour ce faire, nous avons choisi deux romans: Maira, du
brésilien Darcy Ribeiro et Ashini, du québécois Yves Thériault. Cette recherche offre la pos-
sibilité¢ de construire positivement I'image de ces personnages appartenant a des communautés
ethnoculturelles souvent réléguées a la marge de nos sociétés. Les oeuvres choisies thémati-
sent I'hybridité, la mémoire, la territorialisation; elles caractérisent également 1'indien comme
sujet et comme citoyen, autant de notions convergentes avec 1'identité. Cette derniere, objet-
pivot de nos réflexions, recoit les précieux apports théoriques de Mikhail Bakhtin en ce qui
concerne les notions de discours, de dialogisme, de polyphonie, et méme pour la manicre
d'articuler les textes avant de les soumettre a I’'examen. Nous avons aussi beneficié, dans notre
effort d'éclairer les conflits que suscite la présence de l'indien dans la diégese, des contribu-
tions de Néstor Canclini et de Homi Bhabha. Cela nous a permis de mieux situer historique-
ment et imaginairement ces personajes-emblémes qui, pour étranges a nos coutumes qu'ils

puissent paraitre, ne sont pas moins des membres de plein droit de notre américanité.



Introducao

“Sou mairum, sou dos mairuns. Cada mairum € o
povo Mairum inteiro [...] Serd assim porque esta-
mos ameagados de exterminio e é preciso que até
o ultimo de nds viva e pulse nosso povo”.

(Maira, Darcy Ribeiro).
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Um dos aspectos mais importantes apresentados neste inicio de século por parte de varios
estudiosos de diversas areas ¢ um projeto de emancipagdo cultural no qual se busca uma troca
e modifica¢des no interior das culturas em um territorio geografico.

Supde-se, sem negar as desigualdades de condicdo, uma transferéncia reciproca: sem et-
nocentrismo, sem a presun¢ao de uma cultura “superior”, sem absor¢do de uma por outra, mas
apenas modificagdo reciproca.

Procura-se o sujeito que carrega marcas indisfar¢aveis de sua cultura e que nao lhe podem
ser abstraidas. Elementos que se distribuem descontinuamente, criando uma imagem significa-
tiva.

O romance parece ser o lugar ideal para se dar inicio a esse projeto de emancipacao, pois
ele ¢ o produto de um trabalho artesanal que requer técnica, reflexdo e elaboracdo consciente.

Ele ¢ um género literario que questiona, desperta a consciéncia critica, além de possuir
fun¢do social de desalienagdo. O seu espago parece ser o suporte preponderante para a com-
preensdo de uma transferéncia reciproca, devido a sua capacidade de expandir-se, delimitar-se
e desdobrar-se extensionamente.

Restringindo a indagacdo ao Brasil e ao Canad4, o enfoque deste trabalho serd a analise
histdrica, social e cultural de Maira do brasileiro Darcy Ribeiro e de Ashini do quebequense
Yves Thériault. Também se estudard a figura do amerindio dentro do contexto multicultural de
ambos 0s paises e a posicao que ele ocupa no processo de formagao da identidade nacional e
cultural.

Nosso embasamento tedrico remete aos estudos de Mikhail Bakhtin, Néstor Garcia Can-
clini e Homi Bhabha. Bakhtin questiona a construgao textual e oferece condigdes para a abor-

dagem discursiva do fendmeno literario.
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Os trabalhos de Néstor Garcia Canclini e de Homi Bhabha esclarecem os conflitos socio-
culturais vinculados ao conceito da americanidade que transcorre em filigranos nos romances
Maira e Ashini. Proporcionam, também, uma investigacdo sobre os sonhos de renovagdo nas
literaturas do Novo Mundo.

O titulo deste trabalho Utopia das transculturas: Maira e Ashini quer sublinhar a possi-
bilidade de realizagdo de uma emancipacao socio-cultural. Para isso, a Literatura Comparada
funcionara como arcabougo metodologico e interdisciplinar por ser aberta aos problemas e as
preocupagdes da nossa €poca, as suas provaveis causas historicas, bem como aos estudos cul-
turais.

O corpus foi escolhido a partir das vozes indigenas nas narrativas dos autores, assim como
a respectiva consciéncia étnica destes. Ambos possibilitam estudar o amerindio enquanto figu-
ra fundadora da desterritorializacao cultural que marca a passagem do europeu a América.

Dividimos este trabalho em trés capitulos. O primeiro capitulo América: terra de utopi-
as focaliza o processo da identidade nacional numa sociedade multicultural. Ele se desenvolve
em torno das seguintes asser¢des: uma identidade multicultural ndo altera a uniformidade de
uma nagao; a literatura funciona como um meio de chamar a atengdo para o hibridismo ¢ a
memoria cultural. A producao cultural é determinante na linguagem e a constitui criticamente.

O segundo capitulo Exclusdo étnica trata do processo de exclusdo na sociedade nao-
indigena. Procura-se aqui caracterizar o indio como sujeito-cidaddo consciente de seus direi-
tos, engajado na luta por suas terras e o reconhecimento de sua particularidade. Examina-se

também a visdo de mundo dos respectivos romances.
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O terceiro capitulo Transposicao de fronteiras remete ao tema da territorialidade em sua
ligagdo com a identidade. A questdo se volta para o sujeito que transita entre dois espacos dis-
tintos e a imagem que se forma a partir deste deslizamento.

As questdes abordadas constituem uma tentativa de reconstrucao das identidades culturais

ameacadas pelo capitalismo predador e pelo poder neocolonialista.
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CAPITULO I

América: terra de utopias

“Comeca agora a floresta cifrada
A sombra escondeu as arvores
Sapos beigudos espiam no escuro.”

(Raul Bopp, Cobra Norato).
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1. América: terra de utopias

A existéncia de elementos culturais indigenas, africanos e europeus expressa a necessida-
de de se rediscutir questoes ligadas ao desvendamento de uma identidade nacional, ao colonia-
lismo, as relagdes de dependéncia, globalizacdo e todas as implicagdes culturais dai decorren-
tes. Para tratar da especificidade da natureza americana inerente a uma cultura mestica, levar-
se-a em consideracdo a proposta de que a producdo cultural adota as estruturas culturais nao
apenas como determinantes de uma linguagem, mas de fato, como constituintes da mesma.
Também serd abordada a questdo da literatura como o lugar que permite o didlogo entre a di-
versidade e o fato deste didlogo ndo alterar a uniformidade de uma nagdo. Dessa forma, a es-

peranga dilata o real e expande o possivel.

1.1 Multiculturalismo: a possibilidade para criacdo de uma autohistéria

A interacdo de diferentes etnias e culturas associadas as migragdes e ao desenvolvimento
dos estudos sociais € humanos gerou um questionamento de fronteiras em varias escalas,
principalmente no que se refere a monoculturalidade, uma vez que esta carrega em seu bojo
um conceito de nagdo nela baseado.

A discussdo fronteiri¢a perante a faléncia de convicgdes cientificas, de dogmas explicati-
vos, de regimes socialistas, entre outras gera uma encruzilhada de incertezas, possibilita uma
abertura da historia para os diversos aspectos da realidade e facilita a percepg¢ao da descontinu-

idade dentro desse contexto multifacetado e dispare.
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Desta inter-relacdo emerge o imagindrio social cujas idéias-imagens dao-lhe um suporte
como forma especifica de uma ordenacao de sonhos e de desejos coletivos.

A conquista da América foi um fato surpreendente da historia, acarretando uma revolugdo
psiquica através do encontro de populagdes que vivenciavam um outro tempo e eram orienta-
das por outros valores. A América reatualizou a utopia da visdo européia. A sua identificagao
com a terra da promissao ao lado do forte apelo de sensualidade, exotismo e fascinio propor-
cionou a imagem de um mundo alternativo.

A utopia desse mundo alternativo, no entanto, resultou em experiéncia fracassada, uma
vez que a colonizagdo se impusera com a apropriacao da terra, a subjugacdo do Outro, a impo-
sicdo de valores, normas, cultura, religido, como também a jun¢ao mal resolvida de elementos
diversos. Autores como Darcy Ribeiro e Yves Thériault franqueiam, através dos romances
Maira e Ashini, respectivamente, a possibilidade de uma sociedade fundamentada em leis
justas e em instituigdes politico-econdmicas comprometidas com o bem-estar da coletividade.
Tornam-se debatedores do tema do que seriam as raizes de um pais multiétnico, e tomam o
devido cuidado para nao folclorizar o assunto.

Os respectivos romancistas questionam a posi¢cdo ocupada pelas na¢des indigenas na me-
dida que uma coletividade vivencia uma situacdo de submissdo, subordinagao, exploragdo ou
outra situagdo negativa qualquer. Concomitantemente para a cultura fica um ganho elevado,
porque a tematica se prolifera estimulada pela convivéncia destes contrarios. Os respectivos
autores trabalham numa nova mudanga e buscam vencer os desafios da sociedade, transfor-

mando-a e criando as bases de uma cultura.
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A idéia de cultura hibrida serve para pensar tudo aquilo que ndo cabe mais sob o rétulo de
culto, popular e massivo, uma vez que o processo de globalizacdo que abrange todos os seto-
res da sociedade contemporanea nao deixa de fora as manifestagdes culturais existentes na

dinamica social:

[...] ndo ha muito sentido estudar esses processos “desconsiderados” sob o aspecto de
culturas populares. E nesses cenarios que se desmoronam todas as categorias e os pares
de oposigdo convencionais (subalterno/hegemdnico, tradicional/moderno) usados para
falar do popular. Suas novas modalidades de organizagdo da cultura, de hibridagdo das
tradigdes de classes, etnias e na¢des requerem outros instrumentos conceituais (CAN-
CLINI, 2000:282).

Isto ¢é, o processo de hibridacdo coloca no mesmo plano as diversas manifestacdes da cultura
contemporanea, rompendo as fronteiras estabelecidas pela logica da modernidade onde o culto
deveria estar nos museus e o popular nas pracas e feiras. O tradicional e o moderno, portanto,
nao sofrem uma oposi¢ao, ao contrario, convivem em um mesmo cenario social. Surgem, nes-
te sentido, novas formas de identidade cultural que ja ndo podem ser consideradas como au-
ténticas, nem ligadas apenas a um territorio, porque “cada local, ndo importa onde se encontre,
revela o mundo, ja que os pontos desta malha abrangente sao susceptiveis de intercomunica-
¢do” (ORTIZ, 1996:106).

Tanto o Brasil quanto o Canada apresentam este fendmeno multicultural devido, especi-
almente, a presen¢a de minorias nacionais autéctones que sofrem, ainda hoje, exclusdo, embo-
ra numa escala diferente do processo colonial.

A histodria da formagao do povo brasileiro apresenta um vasto periodo de ocupagao territo-
rial pelas nagdes indigenas que aqui chegaram muito antes dos portugueses. Estes quando a-

portaram nesta regido ndo descobriram pais nenhum, porque este “pais” tal como hoje ¢ con-
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cebido, ndo existia. Ele foi nascendo no processo historico da colonizacdao e na negacao e re-
sisténcia ao colonizador.

Na sua empreitada eminentemente mercantil, o colonizador dizimou algumas nagdes indi-
genas e trouxe, a ferro e fogo, milhdes de negros africanos, de diferentes nagdes, para suprir as
necessidades de mao-de-obra dos empreendimentos que se caracterizavam como um tipo de
monocultura inteiramente voltada para o mercado externo e tinham, por base, a forca de traba-
lho escrava. Nessa sociedade colonial, quase ndo havia homens livres, o que faz lembrar as
dezenas de milhdes de excluidos da sociedade brasileira de hoje com seus sem-emprego, sem-
terra, sem-teto e sem-direitos.

A formacao da consciéncia nacional originou-se por meio de rebelides de todos os tipos,
da resisténcia indigena, dos quilombos e de conspiragdes que as elites procuram escamotear,
tentando passar a idéia de um pais nascido da fusdo harmonica e pacifica entre os autdctones,
negros e portugueses. Nesta perspectiva, nao haveria lugar para lutas, conflitos e contradi¢des.
No entanto, elas sempre existiram e justificam os enormes contrastes sociais que sao uma das
marcas mais destacadas do Brasil atual.

Restringindo o campo dos excluidos aos autdctones, observa-se que a luta das nagdes in-
digenas, no Brasil, baseia-se no exercicio de seus direitos. A Constitui¢ao Federal reconhece
as suas crencas, linguas, costumes, tradi¢des e o direito origindrio sobre as terras tradicionais.
Este fato possibilita o ressurgimento de alguns povos e a reapropriagao de sua verdadeira iden-
tidade, uma vez que muitos haviam sido condicionados a esconder a sua origem e a terem ver-

gonha da propria lingua.
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Assim sendo, a apropriagdo de informacgdes por parte das nagdes indigenas, no que se re-
fere a garantia dos direitos constitucionais, permite ao indigena brasileiro o exercicio da cida-
dania.

Em relagdo ao Canada, a tradi¢ao de tolerancia atual ¢ fruto de um passado de concilia-
¢oes que passou por duas etapas. A primeira no século XVIII quando os exploradores france-
ses e ingleses, na procura de um novo caminho para os mercados do Oriente, navegaram pelas
aguas da América do Norte e constituiram varios postos. A segunda no século XIX com a as-
censdo dos Estados Unidos que, ao final da Guerra Civil, tornaram-se mais poderosos e gera-
ram a unido das coldnias inglesas como Unico modo de afastar eventuais possibilidades de
anexacao.

O Canada dos séculos XVI e XVII apresentava o relato de descobridores e aventureiros
franceses. Depois de trés invasdes sucessivas, na metade do século XVIII, passou-se a ouvir a
voz inglesa esbocando o imaginario canadense. Com o século XIX, o Canada ndo atingiu cla-
ramente uma autodefini¢do nacional, mesmo depois do estabelecimento da Confederagdo de
1867. A partir de entdo, o Quebec tentou construir e manter uma identidade canadense-
francesa de resisténcia em relagdo a cultura canadense-inglesa, comegou a narrar a realidade
mais proxima, a falar aos compatriotas.

No século XX, o radicalismo conservador da politica canadense conviveu com uma das
mais dindmicas nagdes do mundo, mantendo-se na contra-corrente da histdria por varias déca-
das. As duas grandes guerras mudaram esse cenario, pois os imigrantes, de nimero elevado e
de origem variada, que aportaram no Canada dinamizaram o pais. Por outro lado, a manuten-
¢do de uma relagdo solida entre Igreja e Estado assegurou uma cultura distinta ao Extremo

Norte do continente. Isso fez com que o souverainiste quebequense, anteriormente denomina-
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do de separatismo, passasse a reforgar, apos 1960, a emergéncia da cultura canadense de lin-
gua inglesa.

Apb6s a Segunda Guerra, a maioria das caracteristicas de isolamento comecaram a cair €
com elas as restrigdes culturais de um pais consciente de pertencer a si mesmo e também ao
mundo moderno. O ritmo descentralizante das regides passou a ser uma vantagem, bem como
a relacdo do povo com a natureza, os indios, os animais. Hoje em dia, torna-se bastante dificil
definir o que ¢ ser cem por cento canadense, porque o pais ndo s6 foi colonizado por dois po-
vos, como foi consolidado por outros.

A causa aborigene no Canada vem crescendo através de campanhas pelos direitos a terra e
a suas riquezas naturais (caca e pesca), bem como pelos direitos constitucionais. As Primeiras
Nagoes reivindicam, além desses direitos, um autogoverno e escolas proprias para se preser-
var, dentre outros objetivos, os idiomas nativos.

O dificil aprendizado da sobrevivéncia para aqueles que tentaram aplicar sobre a natureza
e nagdes indigenas inuteis modelos de civilizagdo europeus; a colonizagdo exploratoria; os
genocidios em relagdo a terra e aos nativos funcionam como elementos de aproximacao entre a
cultura canadense e a brasileira.

A trajetoria de formagdo do povo brasileiro e canadense apresenta uma hibridagao cultural
como fator de transtextualidade entre culturas americanas, possibilitando o exercicio da inter-
locugao e do didlogo, sem o qual ndo se completa o ciclo vital da cultura.

E de grande interesse a hipotese formulada por Homi Bhabha em seu livro O Local da
Cultura. Nesta obra, o autor caracteriza a cultura por meio de identidades ao mesmo tempo
plurais e parciais. Segundo o mesmo, a resisténcia aos discursos hegemodnicos se déa princi-

palmente através do uso estratégico da ambivaléncia inerente ao poder colonial. Esta, por sua
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vez, possibilita o recurso a “mimica”, e ndo a mimese, do modelo europeu, bem como a cons-
tituicdo de sujeitos culturais hibridos que se revelam, ao mesmo tempo, como uma semelhanga
¢ uma ameaga (BHABHA, 1998:130-131).

Bhabha, a partir de consideragdes sobre o hibridismo, propde o local da cultura como um
entre-lugar deslizante, marginal e estranho, capaz de desestabilizar essencialismos e estabele-
cer uma mediacao entre a teoria critica e pratica politica, uma vez que resulta do confronto de
dois ou mais sistemas culturais que dialogam agonizantemente (ibid.: 20-21).

A cultura, portanto, deve ser concebida como um espago transcultural de influéncias mu-
tuas que implica em reivindicagdes ¢ conquistas por parte das chamadas minorias ou exclui-

dos. Reivindicagdes e conquistas bastante concretas: legais, politicas, sociais e econdmicas.

1.2 Literatura: a possibilidade do dialogo

A escrita ¢ a negacdo do esquecimento, trabalha a memoria, funciona como obstaculo a
possibilidade ou a imposi¢do amnésicas que buscam calar o que ja se sabe. As palavras sdo
testemunhas informantes que registram as perguntas de uma determinada época. A leitura,
portanto, pode representar a descoberta/reconhecimento desses questionamentos que unem a
historicidade de um texto e, paradoxalmente, sua permanéncia.

Os romances Maira e Ashini rejeitam o convite ao esquecimento. Acolhem a diferenga
enquanto as sociedades desejam acoberta-las. Brincam e reorganizam os sistemas 16gicos e os
paralelismos referenciais que as sociedades preferiam nao ouvir. Cercam as certezas coletivas

e procuram abrir fendas em suas defesas. Permitem a blasfémia, a imoralidade, o erotismo que
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as sociedades s6 admitem como vicios privados; opinam sobre historia e politica, por isso nao
deixam de ser, a seu modo, verdadeiros.

No processo de formagao do imaginario coletivo intervém manifestagdes e interesses pre-
cisos. Nao se deve esquecer que o imaginario social ¢ uma das forgas reguladoras da vida co-
letiva, normatizando condutas e pautando perfis adequados ao sistema.

As relacdes de literatura da América entre si, particularmente entre Brasil e Canada, bem
como a de ambas com a Europa, estdo vinculadas a questdo de identidade. Os elementos pre-
sentes como afirma¢do de uma nacionalidade multicultural e a busca de uma fala capaz de
expressar o carater nacional, o mais fiel possivel, constatam-se nas tematicas de suas respecti-
vas produgoes.

O fato de essas literaturas terem sido originadas das européias, constituindo assim uma
mistura cultural, como também, o fato de que o processo de formacao das mesmas representou
um confronto com as literaturas européias possibilitou a literatura desses paises uma feigdo
particularizada.

Nao se pode omitir que a “poética da relagao” (E. Glissant) seja uma maneira do imagina-
rio freqlientar o mundo, levando em consideragao a diversidade de todos os povos. Essa poéti-
ca se tece no encontro dinamico de todas as problematicas da humanidade, da mistura de todas
as historias particulares que sdo sempre diferentes. SO a diferenca assegura a energia e a pre-
servagao do diverso. Os elementos heterogéneos em contato devem ser valorizados sem ne-
nhuma hierarquia.

Dentre todos os géneros literarios, o romance ¢ aquele que melhor realiza a visdo critica
da realidade, representa um mundo trazido para dentro do leitor e podera, inclusive, modificar

uma maneira de estar no mundo. Ler um romance corresponde a um constante confrontar de
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pontos de vista, experiéncias e aspiragdes, pois a narrativa estd repleta de vida e de verdades
que se assemelham a vida e as verdades do ser humano. O autor, por sua vez, estd sempre inte-
ressado em captar o jogo e a propria nota, o ritmo estranho e irregular da vida.

A vida ¢ uma realidade social e cultural e nelas se inscreve o significado do romance,
mesmo que se tenha também o fato de que o mundo subjetivo do autor constitui elemento fun-
damental na criacdo da narrativa. Esta participacdo do elemento subjetivo, no entanto, nao
significa esquecer que o proprio pensamento e as proprias convicgdes dos individuos sdo posi-
tivamente influenciados pelos contextos sociais, culturais e historico.

Como a formagao de um dado momento da sociedade nutre-se das contribuigdes dos indi-
viduos e, por outro lado, as estruturas sociais exercem marcante influéncia nos proprios indi-
viduos, tem-se igualmente, como verdadeiro, o fato de o romance nao apenas ser influenciado
pelas caracteristicas do quadro s6cio-cultural em que foi concebido, mas, da mesma forma, ter
a possibilidade de exercer influéncia sobre a mesma sociedade, € em outras posteriores.

A “poética da relacdo” associada ao dialogismo, enquanto possibilidades da prosa roma-
nesca, da um carater hibrido ao romance, uma vez que o dialogismo, segundo Mikhail Bakh-
tin, ¢ um fendmeno presente em todas as manifestagdes de linguagem criada pelo homem. O
dialogismo, assim, alcanca os diversos produtos culturais. O mesmo deve ser compreendido
enquanto percepcao da linguagem interativa, tipicamente representado na prosa romanesca
através de articulagdes internas do discurso plurilingiie, pluriestilistico e plurivocal.

A defini¢ao de romance, enquanto género, para o teorico russo corresponde ao confronto
entre fala e escritura. Bakhtin situa a no¢do de dialogismo como compreensdo do discurso

romanesco ¢ de toda relagdo que o homem mantém com o mundo através da linguagem, justi-
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ficando o conceito de romance como representacdo do homem que fala, que expde e discute
idéias.
O romance surge para representar a vida cotidiana através da representagdo do homem e

sua linguagem. Para Bakhtin:

O tema do sujeito que fala tem um peso imenso na vida cotidiana. Ouve-se, no
cotidiano, a cada passo, falar do sujeito que fala e daquilo que ele fala. Pode-
se mesmo dizer: fala-se no cotidiano, sobretudo a respeito daquilo que os ou-
tros dizem — transmitem-se, evocam-se, ponderam-se, ou julgam-se as pala-
vras dos outros, as opinides, as declaragdes, as informagdes; indigna-se ou
concorda-se com elas, discorda-se delas, refere-se a elas, etc. (BAKHTIN,
1988:139).

Isto €, a escritura que enuncia o texto do romance ¢, no minimo, representagao de uma voz. O
romance ¢ expressao da diversidade discursiva, sem privilégios nem para a fala, nem para a
escrita, soa favoravelmente a reivindicagdo. Se o mesmo foi capaz de incorporar, modificar e
reunir conjuntos expressivos heterogéneos, sua matriz discursiva s6 poderia ser igualmente
complexa, descaracterizando, desta forma, a dimensao da linguagem tnica.

A oralidade sugerida pelo dialogismo bakhtiniano deve ser interpretada como imagem de
linguagem e ndo como mera transmissao de voz. Trata-se de um discurso bivocalizado dupla-
mente orientado pela sua condi¢do de fala e escritura. A escritura reporta-se a voz do autor
que, por sua vez, enuncia palavras suas e de outros, criando assim um campo complexo de
representagdo.

Para entender o romance como discurso, Bakhtin sublinha a recuperagdao dos vinculos
com manifestagdes culturais que se desenvolveram fora do circuito oficial. Ao reconhecer e

valorizar os géneros “menores” que entram na constituicdo do romance, o tedrico russo desve-



24

la um discurso hibrido e encontra as bases do romance polifonico. Estas sdo o principio da
literaturidade e o fenomeno da bivocalidade do discurso.

A primeira ¢ definida como a imagem que a lingua culta imprime ao discurso literario
para que este se constitua como representacdo enobrecida, distante de tudo que esteja fora do
ambito da cultura oficial. No entanto, a linguagem uniforme do discurso romanesco ¢ relativa,
porque nela existe uma bivocalidade que oculta um outro tipo de discurso, as vezes radical-
mente adverso ao discurso enobrecido da enunciagao.

A segunda ¢ analisada pela combinacdo de estilos fundamentados, sobretudo, pela diver-
sidade social das linguagens que organizam artisticamente sua expressao, dificultando a con-
solida¢do de uma estrutura canonica.

A “bivocalidade” representa o discurso dentro do discurso. Dialogia funciona como a in-
ternalizacdo de diferentes pontos de vistas discursivos, chegando-se assim ao vinculo do ro-
mance com discursos marginais, ao circuito da literaturidade. A bivocalidade funciona como
resultado da assimilacdo de formas expressivas de outros géneros, o que contribui para a plu-
ralidade estilistica do romance.

O fendmeno de exclusdo social que acompanha a progressiva busca de autonomia do
campo das producdes culturais, vem contrariar o projeto democratizador previsto pelos ilumi-
nistas para a modernidade.

Na concepgao iluminista, a ciéncia e a arte, liberadas da tutela religiosa, poderiam ajudar a
controlar as for¢as naturais, ampliar a compreensao do mundo, a progressdo moral e a justica
nas relacdes sociais. Ao contrario dessas idéias, a autonomia de cada dominio vai-se institu-
cionalizando e gerando profissionais especializados nos codigos da sua area, como um dos

tragos da divisdo social do trabalho e da compartimentagdo do saber que acompanha a moder-
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nidade. Essa independéncia da arte hegemdnica provocou sua desconexdo da vida cotidiana, e
fez crescer seu valor de distin¢do social.

Coexistem visdes e maneiras diferentes de se pensar o problema entre moderno e pos-
moderno. Para Jean-Frangois Lyotard, a sociedade ¢ vista como um universo de “jogos de lin-
guagens”, interagdes sociais especificas mediatizadas por varios tipos de enunciados onde ca-
da um obedece a regras proprias, ndo-redutiveis as demais. A sociedade ¢ uma rede formada
pela superposicao parcial de varias classes de enunciados que descrevem fatos ou aconteci-
mentos, que formulam normas ou recomendagdes, que traduzem vivéncia e estados de espiri-
to, que transmitem ordens ou instrugdes etc. Esses jogos de linguagem sdo heteromorficos
entre si, significando que ndo ha regras gerais que possam disciplinar a todos. A sociedade,
portanto, é pluralista e ndo um sistema durkheimiano de solidariedades. E um aparecimento
incontrolavel de multiplicidade e particularismo (LYOTARD, 1988:15-18).

Segundo Lyotard, a ciéncia moderna ¢ inseparavel das “narrativas legitimadoras”, assim
como a emancipagdo do povo ou do género humano para o Iluminismo e a autobiografia do
Espirito para Hegel. Ela ¢ legitimada porque serve para libertar o homem, ou porque tem um
lugar definido no sistema enciclopédico dos conhecimentos, tal como o da filosofia especula-
tiva (ibid.: 11-14).

O que caracteriza a ciéncia pos-moderna ¢ a incredulidade com relacdo as narrativas legi-
timadoras. Isso ndo significa um processo de deslegitimag¢do, mas sim, uma nova forma de
legitimagdo baseada na pragmatica do proprio discurso cientifico, uma vez que a ciéncia ndo
busca a eficacia, mas a invengdo, o contra-exemplo, o ininteligivel, o paradoxal. Enquanto a
ciéncia moderna se legitima com relacdo a grandes sinteses homogeneizadoras, a ciéncia pos-

moderna se legitima pelo heterogéneo, pelo inesperado, pela diferenga.
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A episteme moderna surge quando o saber abandona o espago da representacdo e se cons-
titui como saber do homem que passa a comandar todo o campo do conhecimento. A moder-
nidade epistémica ¢é substituida por um saber novo, pds-moderno, caracterizado pelo desapare-
cimento do sujeito e da filosofia antropocéntrica em geral. Deixa-se de atribuir certas configu-
racdes epistemologicas a génese do saber e passa-se a pratica de poder.

Nas sociedades modernas, o poder se exerce através de praticas invisiveis, moleculares
que atravessam todo o corpo social, sob a forma de disciplinas, e se concretizam em institui-
¢oes de notagdes e registros, de observagdo e classificagdo. Ha uma ligacao indissociavel de
saber e poder, ndo s6 no sentido de que o saber pode ser posto a servico do poder, como no
sentido de que o poder constitui a condi¢ao para a constitui¢ao do saber (ibid.: 27-32).

Na hipotese formulada por Néstor Garcia Canclini, a pés-modernidade ¢ concebida:

Nao como uma etapa ou tendéncia que substituiria 0 mundo moderno, mas
como uma maneira de problematizar os vinculos que ele armou com as tradi-
¢des que quis excluir ou superar para constituir-se. A relativizacdo pods-
moderna de todo o fundamentalismo ou evolucionismo facilita revisar a sepa-
racdo entre o culto, o popular e o massivo, sobre a qual ainda simula assentar-
se a modernidade, elaborar um pensamento mais aberto para abarcar as intera-
¢Oes e integracdes entre os niveis, géneros e formas de sensibilidade coletiva
(CANCLINI, 2000:28).

Esse pensamento de Canclini, além de ratificar a existéncia de uma modifica¢do nas producdes
e nas percepcdes artisticas que vem se evidenciando nas ultimas décadas, possibilita compre-
ender a heterogeneidade, a desnecessidade de se encontrar uma ordem Unica cuja auséncia,
para alguns, surge como uma ameaga a propria existéncia da arte.

As novas combinagdes de técnicas, as outras vias de experimentagdo, os hibridismos artis-

ticos que concorrem hoje ndo constituem em algo que contradiga o aspecto plural do moder-
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nismo, ao contrario, podem ser entendidos como uma reabilitagdo deste. Porém, com mais
flexibilidade, uma vez que aceita, sem preconceito, a destruicdo entre as camadas que separa-
vam a arte erudita da popular e da massiva. Uma maior abertura do conceito moderno ndo
implica no desaparecimento da criatividade, da originalidade, da ousadia, do espirito critico e
contestador que existem no homem classificado como artista.

Canclini (2000:285) analisa as manifestacdes que surgem dos entrelacamentos entre o
culto e o popular, postulando que o estilo adotado relaciona-se com a possibilidade de pesqui-
sar materiais que ndo se enquadram nos programas com que as ciéncias sociais classificam o
real. A fim de ampliar o estudo a respeito da hibridacdo intercultural, o tedrico realiza um
questionamento sobre os modos de nomear essa hibridagdo, como também os estilos com que
¢ representada.

As transformagoes culturais ndo sao responsabilidade tnica dos meios de comunicagdo. O
crescimento urbano ¢ uma das causas que intensificam o multiculturalismo. Passa-se de uma
dispersdo para uma urbanizacdo em que se dispde de uma intera¢cdo com redes nacionais e
transnacionais de comunica¢do. Vivia-se isolado em comunidades e devido a varios fatores
(seca, enchente, perspectiva de crescimento, violéncia etc.) ou até mesmo curiosidade em ex-
plorar fronteiras ou ainda ingenuidade (influéncia de idéias, imagens etc.) o individuo desloca-
se de seu espago (ibid.: 285), tornando-se assim um sujeito multicultural.

Na articulacao do que ¢ multiplo e diverso, convivem forgas varias de desleitura, de des-
centramento, de reversdo e de revisdo. O estudo da literatura e da cultura incidem sobre estes
discursos, estas vozes e formas silenciadas, postos a margem, fazendo-os emergir & medida

que a literatura deixa dialogar a contradi¢do e tematiza os estereotipos.
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1.3 Identidade transcultural

E fato que as relagdes entre literatura e realidade trazem marcas visiveis da historia. Por-
tanto, “a literatura ndo ¢ uma ferramenta inerte com que se engendre idéias ou fantasias so-
mente para a instrugdo ou deleite do publico. E um ritual complexo que, se devidamente con-
duzido, tem o poder de constituir e modelar simbolicamente o mundo” (SEVCENKO,
1989:233). Darcy Ribeiro e Yves Thériault através de Maira e Ashini, respectivamente, apre-
sentam uma etapa dentro de uma continua oscila¢do destas relagdes.

Os autores buscam uma transformagao social concreta e capaz de ser realizavel. Para isso,
fazem uso de uma fala expressa na linguagem artistica que pode ser pronunciada como: Nos
(brasileiros; canadenses) com tantas diferengas temos em comum o mesmo solo, 0 mesmo ar,
e os mesmos desejos. Essa fala acessa o inconsciente coletivo brasileiro e canadense do qual
emanam imagens que sdo, a0 mesmo tempo, desconcertantes e riquissimas.

Para compreender a questdo da identidade € preciso, primeiramente, ndo restringir esta
idéia a uma afirmagao fechada a fim de nao limitar uma opinido, estreitando-a, como também
nao fundi-la com o conceito de uma conquista de carater essencialmente nacional. Em se tra-
tando de Américas, mais especificamente Brasil e Canada, como definir esséncias brasileira e
canadense ?

Faz-se necessario que a identidade seja apresentada como uma busca, como um processo
de movimento constante, “como uma travessia, como uma formagao descontinua que se cons-
troi através de sucessivos processos de reterritorializagdo e desterritorializagdo, entendendo-se
a nogao de territério como o conjunto de representagdes que um individuo ou um grupo tem de

si proprio” (BERND, 1992:10).
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A identidade deve ser trabalhada como diferenca, mas sem sobreposigdes, com respeito
para que se evite um etnocentrismo, pois “quando a identidade leva os escritores a acreditarem
que o mundo finda nos limites de sua tribo, em vez de internacionalizarem-se estes autores se
fecham em um etnocentrismo que reduz sensivelmente a sua legibilidade” (ibid.:17). Assim
sendo, a identidade deve ser concebida como parte de um comum-pertencer.

A existéncia do modernismo repousa sobre uma diferenca dos niveis culturais conhecidos
como arte erudita, arte popular, arte massiva. Os projetos modernistas de uma arte dessacrali-
zada acabaram por gerar codigos artisticos que impossibilitam o acesso do homem comum as
producdes simbolicas consideradas legitimas. Estes projetos sao denunciados por Néstor Can-
clini como sendo “um simulacro urdido pelas elites e pelos aparelhos sociais, sobretudo os que
se ocupam da arte e da cultura, mas que, por isso mesmo, 0s torna irrepresentativos € inveros-
simeis” (CANCLINI, 2000: 25) da cultura viva e hibrida que se manifesta paralela ao cresci-
mento da vida urbana.

O inicio deste século ¢ marcado pela consolidacao da globalizagdo, cujas principais carac-
teristicas sdo, dentre outras, a pluralidade socio-cultural, a “transnacionalizagdo” do capital, a
ampliacdo dos processos comunicativos entre as pessoas ¢ as sociedades, uma fluidez entre as
fronteiras de uma cultura e outra, uma vez que as pessoas podem realizar recortes de crencas e
culturas, criando e recriando a sua prépria identidade.

O sistema economico compartilhado ¢ o capitalismo que tende a universalizar seus efei-
tos. As nagdes se organizam em blocos econdmicos, como o MERCOSUL dos paises da Amé-
rica do Sul; a NAFTA dos paises da América do Norte e a Unido Européia. Esta estrutura

permite a afirmagao de que hoje se vive uma economia planetaria € a mesma gera nao apenas
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o impacto das atividades econdmicas, mas o impacto das idéias que englobam a compreensao
dessas atividades.

Os meios de comunicagdo alcangaram um patamar de desenvolvimento tdo rapido quanto
eficaz e passaram a romper limites, ultrapassar fronteiras, unificar extremidades, seja em nivel
geografico ou socio-cultural, massificando e globalizando assim as informacdes.

Nao se deve, porém, deduzir que o processo de globalizagao gera uma sociedade ou uma
cultura unificadas mundialmente. Esse fato, ao contrario, intervém no entendimento de busca
da identidade, uma vez que tanto o contexto contemporaneo e seus desdobramentos na vida
das pessoas quanto a dinamica e diversidade cultural existentes entre os grupos humanos sdo
fatores que interferem na formagao da identidade.

As velhas identidades que estabilizaram as sociedades e unificaram o sujeito durante al-
gum tempo, desestruturaram-se, surgindo em seu lugar novas identidades cujo sujeito se apre-
senta fragmentado (HALL, 1998:7). A percepcao do Outro como ser diferente do “eu” quebra
a visdo de um grupo homogéneo de “nés” e levanta o assunto da construgdo da identidade,

entrando em consonancia com Stuart Hall em que:

A identidade torna-se uma “celebragdo movel”: formada e transformada con-
tinuamente em relagdo as formas pelas quais somos representados ou interpe-
lados nos sistemas culturais que nos rodeiam. E definida historicamente, ¢ nio
biologicamente. O sujeito assume identidades diferentes em diferentes mo-
mentos, identidades que n2o sdo unificadas ao redor de um “eu” coerente.
Dentro de nds hé identidades contraditdrias, empurrando em diferentes dire-
¢oes, de tal modo que nossas identificagdes estdo sendo continuamente deslo-
cadas. [...] A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente ¢
uma fantasia (ibid.: 12-13).
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Isto €, a perspectiva que trata do “outro interior” corresponde a representagdo de tracos dife-
rentes dentro de um grupo e ¢ percebida como sujeito, o que equivale a descoberta da propria
alteridade, conduzindo a configuracdo da identidade que se correlaciona a perspectiva de uma
histéria em comum, que representa a experiéncia de um determinado coletivo. A partir desta
vivéncia acumulada, estabelece-se um contexto cultural que funciona como codigo comum e
influi, de alguma maneira, em toda pessoa pertencente ao coletivo.

Existe, porém, outro componente que se refere a heterogeneidade dentro do coletivo: a
categoria de poés-moderno concebida por Canclini que possibilita revisar a separagdo entre o
culto, o popular e o massivo cristalizada com a modernidade. Essa percep¢do apresenta um
conceito de construcao e transformagdo permanentes, mediante uma negocia¢ao continua da
identidade de cada sujeito, sendo util, portanto, para repensar a heterogeneidade e a existéncia
simultanea de varias logicas desenvolvimentistas.

Nesse mesmo contexto historico, social, politico e econdmico vivem tanto as sociedades
indigenas quanto as ndo-indigenas. Os indigenas ndo ficaram parados em um passado longin-
quo, ao contrario, além de atravessarem toda uma revolugdo econdmica e tecnoldgica do nao-
indio, eles enfrentam, em nivel de escala diferente, alguns aspectos como o descaso as suas
necessidades de sobrevivéncia, o massacre de seus povos e suas culturas, a invasdo de suas
terras, a destruicdo do meio ambiente e a negacao as suas diferencas sdcio-culturais.

Para os povos indigenas, existem dois niveis de diversidade social: a primeira marcada
pelas diferencas existentes entre as nagdes indigenas, ¢ a segunda determinada pelas distingdes
entre as sociedades indigenas e as sociedades ndo-indigenas. Essas diferencia¢des correspon-
dem a afirmacdo de sua propria identidade, as marcas de suas diferencas que buscam ressaltar

sua forma de viver em sociedade, compreender e se adaptar ao mundo que os rodeia.
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Mesmo massificadas e colonizadas, as nagdes indigenas ndo perderam sua condi¢do de
agentes sociais ativos, uma vez que foram capazes de frustrar valores impostos pelos conquis-
tadores; de reivindica-los historicamente, tirando-lhes assim uma parcela da condi¢do negativa
em que foram colocadas pela maior parte dos cronistas coloniais, além de possibilitarem o
nascimento de uma nova sociedade.

O impacto da globalizacdo sobre a identidade cultural também se faz presente no processo
de producdo do discurso americano. A polivaléncia de sentido discerne-o em relagao aos de-
mais por apresentar particularidades que se sustentam no contexto atual de mundializagdo cul-
tural por meio de questionamentos sobre marcas especificas, fronteiras continentais, regionais
e nacionais.

Nao se pode negar que a abordagem socio-ideoldgica do fato literario possibilita a idéia
de, numa mesma obra, existir varios tipos de discursos com a capacidade de expressao indivi-
dual sem que estes sejam reduzidos a um denominador comum.

Os homens se organizam em sociedade que, quando em contato com outras, trocam ele-
mentos socio-culturais que sdo, progressivamente, reinterpretados e assimilados. As socieda-
des, portanto, desenvolvem modificagdes constantes de suas culturas, ratificando assim as i-
déias de Canclini e Bakhtin de que as culturas nao sdo estanques, estdo em mudanga constante,
porque tudo o que ¢ produzido sofre influéncia, ndo acumulada, das producdes culturais do
proprio grupo.

Em se tratando de Brasil e Canada, a identidade cultural ¢ uma questdo de sobrevivéncia
cultural e politica, por isso deve ser pensada em termos do que lhe € proprio, sem medo de que

esta identidade perca a vitalidade e sentido: “a reorganizagdo dos cendrios culturais e os cru-
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zamentos constantes das identidades exigem investigar de outro modo as ordens que sistemati-
zam as relagdes materiais e simbolicas entre os grupos” (CANCLINI, 2000:309).

Esta interculturalidade deve ser captada nos modos desiguais de apropriagao, isto €, como
uma identidade que ndo esta apoiada apenas nas diferengcas — modo tradicional de entendé-las
— mas nos processos de hibridizacdo. Deve-se ter em conta que a interculturalidade esta sendo
construida pela informadtica, culturas fronteiricas, migragdes, turismo etc., ou seja, dentro e
fora dos meios de comunicagao.

Assim, contemporaneamente, identidade nao se circunscreve apenas aos territorios, mas a
acdo socio-comunicacional, articulando o local, o regional, o nacional, o internacional e o pos-
colonial, questdo emergente a partir dos varios tratados de livre comércio que estdo em anda-
mento. [sso ndo significa que o territorio perde a sua significacdo, apenas deve ser somado as
participagdes em redes comunicacionais.

A diversidade cultural e étnica deve ser vista, no entanto, ndo s6 como um desafio para a
identidade das nagdes, mas também como um fator de enriquecimento e abertura de novas e
multiplas possibilidades, uma vez que a identidade cultural ndo pode ser atemporal, mas sim

historica.



CAPITULO 11

Exclusao étnica
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“Correm vozes em desordem
Berram: nao pode!
- Sera comigo? ”

(Raul Bopp, Cobra Norato).
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2. Exclusao étnica

Neste capitulo pretende-se fazer consideragdes sucintas sobre o processo de exclusdo so-
cial. Para alcangar este fim, investir-se-a contra o recalque do indio no discurso, deixando-o
falar e emergir do encobrimento que o olhar centralizador o condenou. Os romances Maira e
Ashini funcionardo como instrumentos comparativos, a fim de compreender o prisma de fun-
¢oes e de valores a partir dos quais se avalia o individuo ou grupo considerado como “fora-de-

si”, mas que, simultaneamente, interage com esse Si.

2.1 Alteridade: a descoberta do Outro

Os conceitos de identidade e alteridade apresentam uma relagdo reciproca. Da mesma
forma que a idéia de alteridade se constroi a partir de um EU, a presenga do OUTRO, diferen-
te de mim, leva a uma reflexdo acerca das condi¢des desta minha identidade.

A percepc¢ao do Outro como ser diferente do eu procede-se de duas formas: a primeira
considerando o outro como conceito abstrato. Funciona como conjuntos de dados construidos
a partir da separacao do eu, sem ligacdo e eventuais caracteristicas enfrentadas concretamente.
Dentro dessa perspectiva, qualquer atividade do eu face a outras pessoas se refere a elas como
representantes personificados deste conceito abstrato.

Na segunda, concebe-se o Outro como pessoa fisica concreta. Nesse angulo, também exis-
tem duas possibilidades de concebé-lo. Estabelecendo-se como marca: o ponto de vista toma-
do em referéncia ao Outro, tem-se a primeira concep¢do que corresponde a visdo do Outro

como objeto que se denomina de Outro exterior. Ela consiste na no¢ao de um ser humano nao-
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pertencer a um determinado grupo de Noés. A outra perspectiva trata do Outro interior, equiva-
lente a representagdo de tragos diferentes dentro de um grupo. O Outro € percebido como su-
jeito, o que corresponde a descoberta da propria alteridade (EU e um OUTRO) e, portanto,
apresenta o caso de maior ligacao dos conceitos de identidade e alteridade.

A sociedade do final do século XX e inicio do século XXI vivencia um dos aspectos da
globalizagdo elaborados a partir dos centros de poder, o qual visa a negagao do valor das dife-
rencgas e da cultura local. Os condutores do processo econdmico e cultural propdem a globali-
zagdo da economia e de toda sociedade como o unico caminho. Globalizar, portanto, fica en-
tendida como uma reducao de todos os debates ¢ agdes dos campos politico € econdmico ao
campo da razdo instrumental. Ignoram-se os valores humanos e sociais, os direitos e deveres
das pessoas e das nagdes, reduz-se tudo a uma questao de eficiéncia na relagdo entre os meios
escassos € a acumulagdo de riquezas.

A hegemonia no mundo consolidou o mercado como fundamento e como o centro das
nossas sociedades. Esqueceu-se que a produgdo para ampliar a riqueza ndo ¢ a mesma que
reduz as diferencas. A dificuldade em aceitar ou suportar as injusticas e as irracionalidades da
sociedade globalizada conturba a possibilidade de se pensar uma sociedade totalmente distinta,
reduzindo assim o papel do Estado e deixando muitos desamparados.

A vida funda-se no assassinato do Outro que ¢ aquilo que eu ndo sou ou que tem aquilo
que eu ndo tenho. Este esquema simbolico da exclusao do Outro, em nome da sobrevivéncia
propria, segue a historia do homem, evoluindo e mudando de acordo com o evoluir e o0 mudar
da sua capacidade de dominar a natureza e a si mesmo.

O homem consegue, por meio de diversos graus, passar da fase de exclusdo como morte

fisica do Outro, sublimando-a na morte da contradi¢do, num continuo recurso ao estabeleci-
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mento de processos de manipulagdo, interiorizagdo do dominio, exploracdo, como formas di-
versas de aniquilamento e de expropriacao da personalidade do outro e, por conseguinte, como
formas diversas de morte.

O estado de exclusdo, no entanto, ndo afeta apenas o corpo do homem. Visa, sobretudo, a
reduzir ou a remover a contradi¢ao por ele representada, a fim de penetrar no individuo e fazé-
lo interiorizar o dominio. No seu evoluir historico, esse processo pode ser considerado como o
fundamento do dominio do homem sobre o homem e, portanto, o fundamento do poder.

Se aquele que se pretende excluir ja ndo pode ser morto, deve, porém, ser dominado e
utilizado. Desse modo, a forma de exclusdo mais proxima da morte consiste em reduzir o ex-
cluido a coisa, animalidade, reportando a natureza a particularidade especifica que pode justi-
ficar a sua exclusao da subjetividade do poder.

Esse estado de exclusdo ¢ justificado sob diferentes motivacdes. Por questdes religiosas,
tem-se explicado a segregacdo dos catolicos na Irlanda; por questdes de saude, o isolamento
dos leprosos na antiguidade e dos aidéticos hoje em dia; por questdes politicas, o ostracismo
entre os gregos € o exilio de subversivos modernos; por questdes étnicas, o afastamento de
nacdes indigenas, dos judeus alemdes entre os alemaes pretensamente arianos € dos povos
africanos negros entre os povos descendentes de europeus brancos; por questdes economicas,
a separacao dos “ndo empregaveis” na sociedade contemporanea globalizada.

A composi¢ao do prefixo ex separa, corta, inviabiliza a relacdo, isto €, o sentido, a ima-
gem e a realidade dos excluidos mostram contingentes humanos colocados do lado de fora de
uma sociedade cujos mecanismos de impermeabilizagdo de suas fronteiras ndo permitem o

retorno ou a possibilidade de estabelecer relagdes com os que estdo dentro, os incluidos.
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Excluido ¢ a pessoa do Outro silenciada, aquele que nao ¢ levado em conta nas grandes
decisdes econdmicas, politicas e de outro tipo, apesar de ser atingindo por elas; que nao fala
idiomas, mas dialetos; que ndo professa religides, porém supersti¢cdes; que nao faz arte, mas
artesanato; que ndo pratica cultura, mas folclore.

A realidade que faz o termo “exclusdo” afirmar o seu estatuto social ¢ a decadéncia do
Estado Social que ndo pode ser dissociada dos processos de destruigdo de uma politica de di-
reitos de cidadania instituidos por esse mesmo Estado, dividindo assim o sujeito étnico em
dois: de um lado, a vitima sujeita a exclusdo; do outro, o sujeito da compaixao.

Em quase todos os paises americanos, mais especificamente Brasil e Canada, existem,
justapostos, grupos sociais que vivem em tempos historicos diferentes. Alguns vivem numa
cultura pré-moderna, usando técnica de producdo da €poca da revolugdo agricola, sem acesso
a educagdo formal das sociedades urbanas industrializadas. Outros pertencem a primeira revo-
lucdo tecnologica, a era industrial. Um terceiro grupo vive numa cultura pés-moderna, com
acesso as tecnologias de ultima geragao.

Uma sociedade baseada numa logica de exclusdo gera e ¢ alimentada por uma “cultura de
insensibilidade”. Esta, frente aos sofrimentos dos outros, particularmente das nagdes indige-
nas, aproxima-se da impudéncia e ndo se desenvolve por acaso. E fruto de diversos fatores
historicos. O surgimento de novas formagdes supranacionais culturais e politicas; a reorgani-
zacdo das fronteiras nacionais, as novas formas de organizacdo da sociedade civil, e o didlogo
dessa ultima com o Estado possibilitam o surgimento de um espago para se pensar a reinsergao
democratica.

As diferencas procuram um remapeamento de sentido, de se estabelecerem como sujeitos

politicos diferenciados e portadores de direitos. Setores marginalizados procuram um espaco,
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reconhecimento e identificacdo. O trabalho mais transnacionalizado coloca também a questdo
das diferencas locais na constitui¢ao e instrumentacao de identidade.

O didlogo entre as diferengas parece ser a solugdo para indicar as coisas que necessitam de
mudanca e de permanéncia.

Em se tratando, especificamente, das sociedades brasileira e canadense, as nagdes indige-
nas reivindicam esse dialogo na medida que lutam por seu reconhecimento como povos que
tém historia, lingua e cultura proprias e ndo como simples remanescentes de uma civilizagao
do passado que os nao-indios consideram em extingao.

Esse posicionamento conduz a questdo da configuracdo da propria identidade que repre-
senta a construcao e a transformacgdo permanentes mediante uma negociagdo continua das i-
dentidades inseridas num contexto cultural.

A sociedade brasileira vive hoje uma experiéncia impar. Depois da invasao do Brasil pe-
los europeus, grande parte dos indigenas passaram a ter contato com a cultura, religido, tecno-
logia e outros elementos do mundo dos ndo-indigenas que invadiram suas terras, exploraram
suas riquezas e dizimaram sua gente.

Na colonizagao, os indios eram considerados animais sem alma e, quando ndo se submeti-
am a escraviddo, eram mortos com requintes de crueldade. Nos séculos seguintes, a politica
indigenista governamental visava integrar o indio a sociedade nacional. Para o Estado Brasi-
leiro, os indios deveriam negar a sua identidade social a fim de receberem uma nova: a de ci-
daddo brasileiro. A necessidade de se fazer do Brasil uma nag¢do que rumasse ao progresso fez
com que diversas agdes fossem implementadas pelo Estado. Como resultado, ocorreram as

invasdes das terras e, conseqiientemente, a distancia entre indios e nao-indios foi ampliada.
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Sao raros os povos indigenas brasileiros que vivem sem algum contato com o ndo-indio.
Em funcdo da area que ocupam, do ritmo de expansdo da sociedade nacional ¢ das pressoes a
que sdo submetidos, encontram-se diferentes intensidades de contato entre a sociedade envol-
vente e os indigenas brasileiros.

A maioria dos indigenas vive em pequenas por¢des de terra, geralmente rodeadas de cida-
des. Alguns dos que moram nas periferias das grandes metropoles foram expulsos de suas ter-
ras por garimpeiros ou banidos pela seca como € o caso dos grupos que se movimentam a par-
tir do Nordeste. Esses aspectos ampliam o transito entre cidade/area indigena.

A interpenetracdo entre os elementos culturais das diferentes sociedades se torna constan-
te. Habitos alimentares, vestimentas e diversos outros elementos socio-culturais passaram a ser
uma necessidade para que a convivéncia e até a sobrevivéncia fossem possiveis. Os indigenas
tiveram diferentes maneiras de resistir ao massacre de suas populagdes e culturas. Os que so-
breviveram ao genocidio perderam, se ndo a totalidade, ao menos, grande parte de seus territo-
rios e tiveram que se adaptar aos invasores.

Alguns povos indigenas resistiram ao maximo as investidas e aproximacdes dos ndo-
indigenas, preservando assim boa parte de sua cultura e cosmologia. Outros, no entanto, para
sobreviverem, foram obrigados a negar e/ou dissimular suas identidades e culturas, integran-
do-se a sociedade nacional. Hoje, muitos desses povos estdo reivindicando o direito de serem
diferentes, resgatando sua historia, seus elementos sécio-culturais e lutando pelo reconheci-
mento de sua etnicidade, isto €, de sua identidade indigena.

Esses povos sdo denominados emergentes ou ressurgidos ¢ muitos deles se encontram
espalhados nos grandes centros urbanos. Essas pessoas lutam para viver novamente em comu-

nidade, ter uma terra demarcada e seus direitos garantidos a fim de se despirem da condigao de
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“brasileiros de segunda classe”. O novo orgulho da raga ¢ fruto de uma alianca pragmatica.
Nos ultimos anos, varios povos se deram conta de que poderiam ter direitos reconhecidos pela
lei do ndo-indio, caso se organizassem. A constatagdo fez emergir liderancas nas décadas de
setenta e oitenta, em pleno regime militar, que passaram a denunciar a situacao de inferiorida-
de de seus grupos, tanto no Brasil quanto no Exterior.

O contato entre as sociedades indigenas e os varios grupos que compdem a nossa socieda-
de gerou mudangas em todos os grupos, porém cada um a sua maneira. Comega-se a viver um
Brasil de acordo com as matrizes identitarias, intercambiando elementos soécio-culturais e
marcando-se diferengas, embora estas nao sejam totalmente respeitadas em seus direitos.

De acordo com as estatisticas das instituicdes indigenistas, o Brasil contemporaneo, pos-
sui uma populacao indigena que varia de 350 a 500 mil pessoas, que se organizam em pelo
menos 216 sociedades diferentes, portadoras de diferentes cosmologias que regem a maneira
de ser, de se comportar no mundo, de se organizar em comunidade e lutar por seus direitos.

Nao ha, portanto, o “indio genérico”, existem os Yanomani, os Pataxo, os Kiriri, os Gua-
rani, os Tupinikim, os Munduruku, os Pankararu, os Xavante ¢ muitos outros. Cada um com
sua maneira de ser e ver o mundo. Cada um sobrevivendo em um mundo de tantas violéncias e
injusti¢as. Cada um lutando por respeito a sua diferenca cultural e seus direitos basicos de ci-
dadania, satide, educacao escolar diferenciada, terras, sobrevivéncia, trabalho e dignidade.

No Canada, a historia ndo diverge muito. As Primeiras Na¢des compdem uma importante
e distinta parte da sociedade canadense. Elas t€ém conseguido fazer com que os canadenses
recordem que as mesmas foram nagdes auto-sustentaveis, com suas proprias formas de gover-

no. Algumas dessas configuracdes ainda existem nos dias atuais. Os autdctones canadenses,

assim como os brasileiros, estdo passando por um periodo de transi¢do em que procuram um
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renascimento cultural, social, politico e econdomico dentro de um contexto social em que estao
inseridos.

E importante atentar para o fato de que, no Canada, o censo divide as Primeiras Nagdes
em trés categorias: os aborigines, que correspondem as na¢des indigenas, os inuits, conheci-
dos, pejorativamente, como esquimas, € os mesticos, oriundos da unido dos indios e franceses.
Dentre essas categorias, cerca de 60% sdo conhecidos como Status Indian o que significa que
estdo oficialmente estabelecidos em reservas. No entanto, mais de 40% moram fora da area
demarcada.

Em relagdo as Primeiras Nagoes, na medida do possivel sera dado enfoque no que diz
respeito aos aborigenes, visto que o romance quebequense escolhido como um do Corpus a-
presenta uma tematica indigena.

A chegada dos exploradores e colonizadores europeus ao Canada ndo difere muito em
relacdo ao Brasil porque quando aqueles 14 algaram, encontraram Nagdes que compartilhavam
um relacionamento profundo e espiritual com a terra e a vida que ela mantém.

A cultura de cada Primeira Nagdo, assim como as Nagdes Indigenas brasileiras, possui
crengas espirituais e cerimonias distintas, muitas das quais conseguiram ser preservadas com o
passar das geragdes pelos mais velhos, por meio de uma tradigdo oral.

Por obter, no passado, o controle da maior parte da América do Norte, a Gra-Bretanha
divulgou a Proclamagdo Real que demarcava terras para os indios e determinava que apenas 0s
governos poderiam intervir nas questoes desses solos. Isso gerou uma série de pactos de ces-
sdo de terras sob os quais as Primeiras Nagdes abdicavam de suas reivindicagdes territoriais e

em troca obtiam pagamentos de quantia e anuidades.
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Os territorios também foram demarcados como reservas e estas ndo seriam acessiveis aos
colonizadores. Elas alcangavam o espago geografico que abrangia o Canada e os Estados Uni-
dos. O povoamento das reservas, em regides do que hoje ¢ o Canada oriental, passou a “ser
protegido” pelo governo local e os autdctones tornaram-se efetivamente tutelados do Estado.
A Confederagao do novo governo federal conseguiu autoridade legislativa sobre os indios e as
terras a eles reservadas. A promulgacao do primeiro Ato Indigena possibilitou ao governo fe-
deral amplos poderes para controlar os indios que habitavam as reservas: ditava quem era e
quem nao era indio, controlava o movimento das reservas, determinava quando e aonde as
criangas iam a escola, negava ao indigena o direito de votar. Também pertencia ao governo
federal autoridade sobre os autdctones que ndo possuiam reservas de terras.

Embora o Ato Indigena tenha sofrido algumas emendas para suprir essas disparidades,
muitas de suas clausulas ainda sdo validas. O ato exige, por exemplo, que o governo federal
supervisione as eleigdes, aprove ou proiba as leis organicas das Primeiras Nagdes, administre
o dinheiro pertencente as mesmas, supervisione os seus bens e gerencie as terras indigenas.

Outros esforcos para integrar os indios a sociedade ocidental incluiam um processo cha-
mado “emancipacao”. Este previa incentivos financeiros e de propriedades aos indigenas que
abdicassem a sociedade tribal e buscassem a emancipagdo. Sugeria-se que esta era uma espé-
cie de recompensa pela adogao do estilo de vida e costumes da sociedade “civilizada”. Poucos,
porém, foram os aborigines que abandonaram o seu status e direitos em favor da emancipacao.
Com o decorrer das décadas, esse ato passou a ter por objetivo libertar os indios da sua condi-
¢ao de tutelados pelo governo federal.

Embora exista, atualmente, uma representacdo em quase todos os setores do mercado de

trabalho, os sérios problemas econdmicos e sociais perduram. A taxa de desemprego ¢ alta se
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comparada com os nao-indios e a habitacdo ainda ¢ inadequada em muitas reservas. Esses
problemas, e outros, assemelham-se aos enfrentados pelas nagdes indigenas do Brasil, aproxi-
mando assim, pelo viés das dificuldades, dois espacgos geograficos distintos e longinquos.

Durante as ultimas décadas, tem havido um aumento significativo nas atividades reivindi-
catorias de terras por parte dos aborigines. Essas se baseiam no direito autdctone que emerge
do uso e ocupacdo tradicionais de terras que ndo foram cobertas pelos acordos ou outros mei-
0s, como também o nao-cumprimento dos trabalhos ou alegacdes de injustica cometidos pela
Coroa, no que se refere a administracdo das terras indigenas e outros bens. Ambas as exigén-
cias possibilitam a oportunidade de se estabelecer uma area territorial ¢ uma base econdmica.
Sao importantes também para a realiza¢do da autodeterminacdo dos autoctones.

Um objetivo fundamental para as Primeiras Nagdes do Canadé sdo as mudancas constitu-
cionais que venham a reconhecer o direito de heranga dos aborigines a um governo auténomo.
Algumas Primeiras Nagdes possuem acordos de governo “autdénomo”. Este proporciona o con-
trole de assuntos relacionados ao territorio € ao seu uso, recursos, servigos de saude e sociais,
educacgdo e tribulagdo local. A decisd@o em buscar acordos de governo autdbnomo comunitério ¢
tomada por Primeiras Nagoes distintas e os ajustes sdo talhados de modo a preencherem as
circunstancias de suas comunidades.

Devido ao fato de algumas Primeiras Nagdes terem o controle sobre a educagdo nas suas
comunidades, a freqiiéncia escolar aumentou e conseqiientemente a taxa de evasdo escolar
diminuiu. Os professores, nessas comunidades, trabalham em conjunto com as liderangas, ela-
borando e pondo em pratica projetos que visam a uma politica-pedagogica da educacdo esco-
lar diferenciada, uma vez que buscam a transmissao de seus respectivos costumes em conso-

nancia com as habilidades para empregos condizentes as necessidades do mercado de trabalho.
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Em relagdo ao meio ambiente, as Primeiras Nag¢des tém muito a oferecer no esfor¢o de
melhorias. Elas desenvolvem suas proprias instalagdes no que se referem a assuntos ambien-
tais e trabalham em conjunto com os programas governamentais na criagdo de politicas e
iniciativas que venham a assegurar o controle responsavel e a preservacao do meio ambiente.

Nos dias atuais, a cultura aborigene vem sendo reafirmada como chave para o orgulho e
autoconfianca da comunidade. Programas de ensino de linguas, cultura e historia aborigines
estdo sendo instituidos nas escolas. Centros que promovem a cultura, linguas, crencas e prati-
cas dos aborigines podem ser encontrados em varios locais do Canad4 e vém sendo usados
como modo de combater problemas sociais.

Virios jornais aborigenes assim como uma vasta rede de servigo de radio e televisao indi-
genas oferecem programacao para as comunidades em suas proprias linguas. O trabalho dos
artistas indigenas vem conquistando seu espago na comunidade artistica do Canadé e de outros
paises. O objetivo maior de todo esse processo ¢ fazer com que os indios assumam o controle
do seu futuro na medida que aumenta o acesso as mesmas oportunidades proporcionadas aos
outros canadenses.

Tanto o Brasil quanto o Canad4, em matéria de historia, sdo herdeiros de horrores e glo-
rias. A histéria de ambos os paises ¢ constituida da inexorabilidade dos fatos e dos desvarios
da vontade, por anjos € demonios, com cruz e espada, com ferro e fogo, com sangue e cora-
gem, com bestas e martires. Dentro desse contexto, as Nagdes Indigenas elaboram um proces-
so de organizagdo mais amplo e desenvolvem propostas politicas alternativas, baseadas no
conceito de unidade na diversidade.

Na medida que buscam proposi¢des vinculadas ao reconhecimento como Nagdes, através

dos direitos a territorialidade, a um meio ambiente sadio, a livre determinagdo, a autogestao e
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a uma concepcao de Estado plurinacional, pluricultural e multilingiie, as na¢des indigenas de-
senvolvem um sentimento de identidade vinculado a um territorio cuja raiz se encontra no
conhecimento, no patrimonio cultural e nas relagdes sociais. Uma identidade coletiva que a-
barca o povo e seu territorio: a Terra-Mae, pois, numa visao indigena, uma determinada area
territorial pode ser herdada, mas nunca vendida nem hipotecada porque todos sdo filhos da
Terra e ndo donos Dela.

Os indigenas ndo reivindicam direitos como individuos, mas como coletividade. No en-
tanto, sua cobranca de serem reconhecidos como Nacoes é encarada como uma ameaca a inte-
gridade da Nagdo, do Estado Nacional. As nagdes indigenas concebem a idéia de que trabalhar
em conjunto com outros povos ¢ setores afetados pela exclusdo possibilitara a articulagdo e a
alianca entre as pessoas interessadas, contribuindo assim para a constru¢ao de uma comunida-
de internacional livre do racismo, da discriminagdo, da opressdo e das injustigas.

Através desses posicionamentos, as Nacdes Indigenas tém deixado evidente sua presenca
e sua voz, acreditando na possibilidade de uma identidade em que se reconhece o direito a

diferenca e a igualdade.

2.2 Imagens indigenas nos romances Maira e Ashini

Para ser capaz de construir espacos coletivos onde as diversas identidades participem da
constru¢do de um mundo plural, Darcy Ribeiro e Yves Thériault, no interior dos respectivos
romances Maira e Ashini, representam problemas e dificuldades indigenas, ingressando dessa
forma na luta contra a exclusdo étnica. Simultaneamente, permitem ao leitor identificar simili-

tudes de posturas, apesar da distancia geografica, contribuindo para uma melhor compreensao
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das relagdes que podem ser estabelecidas entre as literaturas do Brasil e do Canadé — particu-
larmente Quebec — como também das bases tedrico-criticas a partir das quais essas relagdes se

delineiam, pois o que se pensa ou o que se fala pode moldar a realidade.

2.2.1 Titulo: a primeira imagem

O titulo dos romances selecionados ¢ reproduzido por um sintagma nominal que denomi-
na, respectivamente, o nome de um Deus e de um personagem que apds cumprir seu destino
vai habitar na morada dos deuses.

Maira, cujo radical designa o seu povo preferido — os Mairuns, ¢ o deus-Filho do Sem-
Nome. Este “[...] descobriu, sozinho, a si mesmo e esperou. Chegada a hora, Ele juntou as
maos em concha, soprou dentro o seu alento, abriu os olhos e langou do olhar uma luzinha. Na
penumbra daquele ventinho morno Ele foi inventando suas criagdes” (1996:133). Dessas cria-
¢oes nasce, de um arroto, Maira “Um dia o velho Ambir quis sentir suas criagdes. Arrotou e
langou o arroto no mundo para ser seu filho™ (ibid.:147).

As citagdes acima t€m por finalidade situar o leitor quanto ao fato do titulo principal do
romance colocar-se, simultancamente, no interior ¢ no exterior do mesmo. Outros titulos sdo
inseridos nessa obra. Eles funcionam como organizadores na construcao do enredo, criam e-
nigmas para a decifracdo da leitura.

Muitas vezes esses titulos remontam a discursos seculares: epigrafes biblicas, provérbios
universais, aforismos etc. Trata-se de um campo discursivo que esta além da propria narrativa

e sugere, via de regra, uma relagdo do texto com outros textos, outros géneros.
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Ashini remete a uma nac¢do indigena — os Montagnais, cuja lingua harangues pertence
tanto a essa nagdo quanto a nacao Cris. O titulo também denomina um personagem de mesmo
nome que, apos a morte de sua esposa, toma para si a fungao de libertar seu povo da subjuga-
¢do colonial “[...] pourquoi ne serais-je pas le libérateur? L ordannateur dune destinée nou-
velle pour les miens? Quelquun étaiat-il déja allé revendiquer en tout honneur et toute fierté
le droit des Montagnais de vivre a leur guise? (1988:41).

O posicionamento de Ashini faz face aos problemas enfrentados pelas nacdes indigenas:
condi¢des sub-humanas de sobrevivéncia, usurpagao territorial, perdas de caracteristicas fisi-
cas, culturais e ancestrais. Paralelamente convida o leitor a penetrar num universo cultural
diverso, governado pelo sonho e expresso pelo prisma das minorias étnicas.

Os titulos dos respectivos romances demonstram formas potenciais de se convocar 0s
mais variados fendmenos através de indicagdes minimas tragcadas por um conjunto de pala-
vras. Como enunciados inseridos numa cadeia comunicativa, tais unidades discursivas sdo
capazes de colocar em circulagdo dizeres de sabedoria, ligando-se, desta forma, ao dialogismo
bakhtiniano mencionado no capitulo anterior em que a lingua, enquanto meio vivo e concreto
onde existe a consciéncia do artista, da palavra ndo ¢ unica. Cada palavra evoca um ou varios
contextos da vida socialmente tensa. Elas, em conjunto com as formas, estdo carregadas destas

intencionalidades, fazendo com que o discurso se torne uma manifestagao plural.

2.2.2 Narrador: o mestre de cerimonias

O narrador como elemento organizador de todos os outros componentes, o intermediario

entre o narrado e o autor, entre o narrado e o leitor possibilita miltiplas apresentacdes.
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O narrador de Maira conduz o leitor a uma praia do rio amazdnico. L4 ¢ encontrado o
caddver de uma mulher branca, de nome Alma, aparentemente morta ao dar a luz gémeos i-
gualmente mortos. Nessa circunstancia, abre-se o enredo que se entranga até desencadear na
explicagdo do fato, depois de varias seqiiéncias narrativas que se convergem.

O romance Maira de Darcy Ribeiro ¢ um exemplo “vivo” da polifonia. A matéria que o
compoe trata do encontro e confronto entre duas culturas. Esse choque cultural ¢ apresentado
através da alternancia de pontos de vista que se assemelham a onisciéncia seletiva multipla de
Norman Friedman. Segundo a mesma, a sucessdo dos pensamentos e sentimentos de diversos
personagens ocorrem de forma imediata. A historia vem por meio da mente das personagens,
das impressdes que fatos e pessoas deixam nelas. Ha um predominio quase absoluto da cena,
pois a narrativa dos fatos € apresentada na sua seqii€ncia temporal imediata, podendo incluir
didlogo ou nao.

Ao invés de dar o comando da narracdo a um narrador onisciente, objetivo e distante, o
romancista reparte a tarefa de relatar o encontro da cultura mairum com o mundo dito civiliza-
do entre diferentes narradores, oferecendo ao leitor uma multiplicidade de pontos de vista e
angulos, pela mistura do foco em primeira e terceira pessoas.

Haé o angulo de visao do narrador onisciente, um narrador mével e irrequieto, que nao so
conhece muito bem a vida na aldeia mairum, mas também acompanha o que se passa na Mis-
sdo, no povoado de Corrutela, com os pastores protestantes e os regatdes. Existe o angulo de
visdo de Isaias que permite ao leitor acompanhar pelo lado de dentro, os dilemas de uma alma
torturada pela perda de sua identidade cultural, um “mairum converso, civilizado, transpassa-

do, evadido” (1996:44), um exilado de si mesmo. Apresenta-se ainda o ponto de vista de Al-
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ma, esse outro ser desgarrado que persegue o sonho da Terra Sem Males, a mulher branca que
se torna mirixora e acaba morta nas margens do rio Iparana.

Tem-se a voz coletiva, um “nds” que narra mitos e ritos mairuns € pontua a narrativa da
angustia de Isaias e de Alma com fragmentos do que resta da cultura de seu povo. Soam ainda
as vozes dos missiondrios, pastores, beatos e funciondrios publicos, em uma polifonia de falas,
pontos de vista e histdria so possivel devido ao carater aberto do romance.

O romance enfoca alguns personagens e mitos, dedicando-lhes capitulos em que sdo
transmitidos seus pensamentos e sentimentos, permite ao leitor refletir sobre o confronto cul-
tural. Dentre os personagens, optou-se pela visdo de Isaias e Alma cujos caminhos se cruzam e
refletem trajetdrias opostas apesar de seguirem a mesma diregao.

Isaias, um indio mairum que, quando crianga, foi separado do seu povo por missionarios
catolicos os quais trocaram o seu nome original, Ava, substituindo-o por um nome biblico. Ele
foi preparado para ser padre, no entanto, estava destinado um dia a ser tuxaua — uma espécie
de chefe — da nagdo Mairum por via matrilinear.

Dividido entre o Maira ancestral ¢ o Deus superposto em Roma pelos padres missionarios,
Isaias, como ele proprio se denomina “o indio de merda que quer ser alguém sendo padre”
(1996:41), o “mairum evadido” (1996:44), representa a angustia personificada na busca de
sua identidade; um homem marcado pela divisdo, que se iniciou na cultura dos brancos, mas
nao se desvencilhou de suas raizes e, de volta a sua aldeia, enfrenta a tragédia de ndo mais
pertencer a lugar algum. Sua conscié€ncia se torna numa espécie de alegoria da impossibilidade
do didlogo entre culturas.

O drama da construcdo, lenta, irrevogével e pragmatica de uma alma crista, sobrepondo-se

a um corpo selvagem, desumano e desalmado ¢ uma condenacdo que acompanha Isaias desde
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o0 inicio do processo ou, pelo menos, a partir de um certo instante dramatico em que o indigena
transplantado, com a violéncia do consentimento, manteve contato com um problema que o
leva a um destino tragico.

Nao se narra o instante dramatico da fragmentacdo da consciéncia de Isaias, como tam-
bém, ndo se chega a narrar o desfecho tragico do seu destino. Quando Isaias inicia seus monod-
logos torturados ja se encontra dilacerado, estragado pela impossibilidade de reunir num todo
estruturado o indio e o cristdo. Da mesma maneira quando o romance chega ao fim, num des-
fecho que fragmenta a narrativa e a individualidade de todos os personagens e da propria his-
toria, Isaias ndo sofre nenhuma pena adicional, sendo transportar as pedras de sua propria dor,
de seu proprio dilaceramento.

O que caracteriza, o que constitui sua marca diferencial ¢ o excesso de raizes: “O que ele
nao sabe ¢ que eu tenho raizes demais. Estou cheio delas!” (1996:42). Ao abandonar a igreja e
a cultura branca, Isaias poderia reinstalar-se confortavelmente no seio de sua cultura original.
Poderia assumir o destino que lhe estava tracado: tuxaua dos mairuns. Esse percurso, porém,
nao se cumprird. [saias abandona uma sociedade onde se sentia mal, para retornar a uma outra,
onde se sentird mais desadaptado.

Nesse sentido o romance tematiza, sem oferecer respostas prontas, um dos dilemas do
Brasil em relagdo aos indigenas. Que fazer com eles? Deixa-los intocaveis, como reliquias de
uma civilizagdo e de um débito irresgatavel ou incorpora-los a nossa cultura, elevando-os ao
mesmo nivel ontoldgico e social dos brancos?

Da mesma maneira, o dilema da flutuagdo cultural do indigena se desdobra no conflito da
propria cultura brasileira. Que significa cultura brasileira? Como tratar o elemento autdctone e

original em relagdo a heranga colonizadora? A ambigiiidade de Isaias parece representar nao o
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impasse cultural dos indigenas, mas, sobretudo do homem brasileiro: “Sou mairum, sou dos
mairuns. Cada mairum ¢ o povo Mairum inteiro. Ainda mais que um italiano ¢ a Italia ou um
brasileiro, o Brasil. Serd assim porque estamos ameacados de exterminios e € preciso que até
no ultimo de nds viva e pulse nosso povo?”’ (1996:44).

O herdi conhece, a um s6 tempo, sua diferenca em relagdo as demais nacionalidades e seu
destino — o exterminio. Darcy Ribeiro parece procurar exorcizar um fantasma, porém, ao
mesmo tempo e paradoxalmente, reforga a probabilidade do destino tragico que tenta evitar,
recorrendo a um procedimento censorio, a uma estratégia narrativa da poética do genocidio.

O romance apresenta um outro personagem cuja trajetoria ¢ exatamente oposta a de Isaias:
Alma, mulher branca, representante do mundo civilizado, desencantada com o caos da socie-
dade onde conheceu o amor sé clandestino, a desintegragao (fumo, alcool, heroina), a salvacao
pela psicanalise. Ela evade-se desse mundo; deriva inicialmente para um misticismo confuso e
finalmente, resolve dedicar-se a causa dos indios, embora de forma romantica e alienada.

Alma repudia o seu mundo ¢ identifica-se plenamente com o mundo primitivo dos mai-
runs. Entre estes, descobre a felicidade simples, “sem grilos”, de uma vida livre que € repre-

sentada no seguinte trecho:

Alma vive ao compasso mairum [...] Sente cada vez mais fortemente
a beleza de viver, o gozo de existir, que aprende deles. (1996:265)
Adora ser a Canindejub. Ela mesma pensa em si como a arara-
amarela [...] Sente-se uma mairuna no meio do povo Mairum [...]
Continua vivendo na casa-das-ongas com a gente do Ava, que ha
muito tempo € mais sua que dele. Trabalha com as mulheres da casa
no fabrico de farinha, no preparo dos beijus e em todas as outras tare-
fas que se apresentam. SO ndo gosta de ir & roca buscar mandioca e
milho. No mais ¢ uma mulher onga entre todas (1996:296).
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A canindejub, “onga”, torna-se mirixord, ou deusa do amor, uma posi¢do reverenciada,
responsavel pela satisfagdo sexual dos homens da taba. Assume esse mundo primitivo de tal
modo que acaba identificando-se com Mosaigar — mae e pai de Maira e Micura gémeos gera-
dos, segundo o mito Mairum, pelo arroto que o SEM-NOME (o Deus Ancestral) fez entrar em
Mosaingar. Ela mesma o diz: “De minha filha Iuicui ou de meu filho Mairaira a mae sou eu, o
pai também. Eu sozinha! Nao, eu e Deus!” (1996:349).

A morte de Canindejub (Mosaingar) e dos gémeos parece prenunciar, também, a impossi-
bilidade do renascer de novos tempos para o povo Mairum cujo exterminio sera inevitavel.

Atente-se as palavras do aroe Remui:

Noés mairuns, estamos acabando. Conosco acaba Maira—Monan, Mai-
rahu, Maira—Ambir o nosso Criador [...] Quem sabe o Velho, o Sem-
Nome, manda outro arroto dele, para entrar em alguma Mosaingar?
Af, nasceriam outra vez os filhos gémeos do Senhor, para comegar
tudo de novo. Aqui ja ndo se pode fazer nada. O que resta é esperar.
Esperar para ver o fim, para saber como vird. (1996:258)

Na multiplicidade de visdes que se alternam, tem-se, nos capitulos que apresentam nomes
compostos com os de Maira e Micura (Maira-Avé, Micura-Canindejub), a visdo de ambos
acerca daqueles em cujos corpos entram e a visdo do mundo ao redor. Galhofeiros como os
proprios mairuns, zombam dos viventes e se divertem — dessacralizagdo total da figura mitica.
Se por um lado o mito, de Maira e Micura se aparenta com os inumeros relatos que apontam a
consangiiinidade do bem e do mal, Deus e o Diabo como irmdos gémeos, a participagdo do
Diabo na criagdo do mundo, Deus criando um irmdo gémeo, o Diabo, por sentir-se solitario
(esta € a razdo que leva Maira a criar Micura); por outro lado, na fala de ambos estd presente o

resultado de um choque cultural.
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Maira, no corpo de Isaias, deslocadamente renega-o, vendo a inutilidade do seu gesto de

recriar a obra do Pai:

Hoje quero entrar em alguém para sentir o mundo outra vez, com o
corpo e o espirito de gente-vivente. Quero ver com os olhos que lhes
dei. Quero pensar com a mente deles. Quero cheirar e degustar e es-
cutar e tatear [...] Al esta este Ava que muito quis ser Isaias. Nele
mergulho:

- Eta merda de corpo este, desgastado de tdo mal gastado. E um tu-
bo: numa ponta, a boca, que bota a comida para dentro sem sentir o
cheiro e o gosto. Na outra, o cu, por onde caga, também sem gozo.
Se fosse para ser assim, eu podia ter deixado as gentes como as fez
meu Pai. Fale, desgracado. Fale, Ava. (1996:301)

Micura, imitando o irmao, para se divertir também, entra em Alma:

MICURA RODA NO CEU curioseando os mergulhos de Maira. Vé
logo o que ¢ e ri: saudades do nosso tempo de gente, entre gentes.
Sacanagens. Decide brincar também [...] Aquela mulher... ela sim!
Nela entro: 6, ¢ uma caraiba. Mas gosta de ser a Canindejub. Mais
ainda gosta de ser mirixord. O Ava foi quem a trouxe, mas ndo co-
meu, o besta. Quieta menina, fica quietinha! Estou entrando em vo-
cé. Entro hoje aqui por cima, pela moleira. A idiota esta tremendo
toda. Se sente fodida pela cuca. (1996:313)

Gragas a seu carater polifonico, o romance Maira incorpora tamanha multiplicidade de
discursos, mesclando, em seu tecido narrativo atos de designagdes, relatorios oficiais, depoi-
mentos, narrativas miticas, textos em latim, trechos da Biblia, parddias de oracdes, todos mo-
bilizados para dar conta da complexidade das relagdes entre duas tradi¢des culturais em confli-
tos e dos diferentes interesses em jogo no romance.

Nessa tarefa, o foco narrativo movimenta-se de forma incessante, trabalhando com distan-

ciamento e aproximacdes, que vao das visdes panoramicas da vida, ritos e costumes mairuns
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aos desvarios do beato Xisto, do cotidiano na Missao aos mergulhos na vida interior de Isaias
e Alma, de quem acompanha os dramas, dividas e perplexidades.

A experiéncia da alteridade ¢ encenada no nivel do proprio discurso, por meio do que
Bakthin chama de um hibrido de linguagens conscientemente estruturado, algo que, segundo o
teorico russo ¢ um componente definidor do género romance.

Bakhtin afirma que o plurilingiiismo representa o conjunto de linguagens diferentes que
compdem o discurso do romancista. Ele se apresenta de varias formas que, por sua vez, estao
relacionadas com as possibilidades estilisticas.

As possibilidades estilisticas personificam e evidenciam a intengao semantica. Esta ultima
¢ expressa pela linguagem que ¢ tida pelo teoérico como “a opinido corrente, a atitude verbal
para com seres e coisas, normal para um certo meio social, o ponto de vista e o juizo corrente”
(BAKHTIN, 1998:108).

Essa atitude do romancista em relagdo a linguagem enquanto opinido corrente esta sujeita
a oscilagdes, o estilo exige “esse movimento vivo do autor em relagdo a lingua e vice-versa,
essa mudanca constante da distancia e a sucessiva passagem de luz para sombra ora de uns,
ora dos outros momentos da linguagem. Se ndo fosse assim, esse estilo seria mon6tono ou
exigiria uma individualizacdo do narrador, ou seja, uma outra maneira de introduzir e organi-
zar o plurilingtiismo” (1998:108).

Bakhtin discorre sobre construgao hibrida, postulando que esta ¢ composta pelo enunciado
que, “segundo indices gramaticais (sintaticos) e composicionais, pertence a um unico falante,
mas onde, na realidade, estdo confundidos dois enunciados, dois modos de falar, dois estilos,

duas “linguagens”, duas perspectivas semanticas e axiologicas” (1998:110).
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Nao existe uma fronteira entre esses enunciados, estilos, linguagens, perspectivas, “a divi-
sdo das vozes e das linguagens ocorre nos limites de um Unico conjunto sintatico, freqiiente-
mente nos limites de uma proposi¢ao simples, freqiientemente também um mesmo discurso
pertence simultaneamente as duas linguas, as duas perspectivas que se cruzam numa constru-
¢ao hibrida, e, por conseguinte, tem dois sentidos divergentes, dois tons” (1998:110).

O discurso hibrido denuncia a hipocrisia e o interesse de uma opinido comum, uma vez
que num mesmo discurso ocorre uma penetracao do discurso de outrem e do autor. A fala de
outrem nao esta dissociada da fala do autor. A fronteira que as separa ¢ fragil e ambigua, pas-
sando por um unico conjunto sintatico.

A base do estilo esta em seu carater plurilingiie, pois “baseia-se na estratificacdo da lin-
guagem comum e na possibilidade de separar de algum modo as suas intengdes dos seus estra-
tos, sem se solidarizar inteiramente com eles” (1988:113).

Mistura de géneros, de focos, de discursos e de estilos em Maira, deixa nublada a frontei-
ra entre literatura e etnografia, constituindo-se em género hibrido que faz da ficgdo uma forma
de conhecimento ao oferecer uma grande interpretagdo do universo indigena e da historia bra-
sileira, a0 mesmo tempo em que formula uma dentncia vigorosa do impacto e efeitos do con-
tato entre brancos e indios. De uma indianidade em risco diante do que se chama de civiliza-
¢do. E também um romance escrito sob o signo da divisdo, sobre a tragédia do ndo pertenci-
mento, do desterro de si mesmo, tdo bem percebido por seus protagonistas e verbalizado por
Alma: “Mas € muito ruim para uma pessoa ser apenas um pouco alguma coisa. Fica dependu-
rado entre dois mundos, como esse pobre Isaias, ou como eu mesma” (1996:328).

O romance Maira revela ser uma leitura contundente do Brasil, na qual Darcy Ribeiro

exerceu entra em consonancia com o teodrico Nestor Canclini cujos imagindrios ativam a inter-
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culturalidade e provocam o surgimento de outros que, por sua vez, contrapdem as narrativas
hegemonicas, concomitantemente, ajudam a criar uma agao politica que apresente uma reali-
dade encarnada e um sujeito especifico dotado de propriedades especiais.

Com o narrador de Ashini do quebequense Yves Thériault, penetra-se na floresta de Un-
gava onde se encontra o personagem de mesmo nome nas proximidades do lago N'tsuk sepul-
tando sua companheira.

O romance expoe a historia da nacdo Montanhés cujo personagem toma para si a fungao
de libertar seu povo da dominagdo colonial, reconquistando seu territorio e sua cultura. Ashini
tenta renegociar com o Grande Chefe Branco de Otawa as condi¢des para uma nova organiza-
¢do geopolitica do Canada. Seus apelos, no entanto, nao sdo atendidos e sua morte ndo ¢ com-
preendida.

A narragao representa a memoria dos indios, a histéria da possibilidade de uma convivén-
cia baseada no respeito ao diferente. Nenhuma memoria ¢ s6 do individuo e ndo se mantém
impermeavel as lembrangas dos outros, a imaginagdo. A memoria do homem ¢ constitutiva-
mente social, historica, cultural, simbélica. Na memoria do narrador do romance, este aspecto
social ¢ ainda mais forte, uma vez que ele assumiu a func¢do de narrar a forma de vida do gru-

po.

Enquanto narra, sua memoria vai seletivamente buscando tragos que pareciam apagados:

Je ne dormis pas de cette nuit-la. J'ai fouillé tous le recoins de mé-
moire. J'ai examine tous me souvenirs (1988:42).

Je me souviens de 1'écorce. C'était au temps ou le échos ne répon-
daient qu'en notre langue. Le temps des foulées franches ou les hom-
mes réfléchissaient autour du feu. [...] Est-il tant de Montagnais
aujourd’hui que se souviennent du temps de 1'écorce? Ce temps des
fumées résineuses qui se glissaient a la surface du lac et venaient
nous accueillir au retout de la chasse? (ibid.: 65-66).
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E a narrativa que sustenta o fluxo da meméria. E um romance em primeira pessoa em que o
narrador fala durante quase todo o tempo. Resgata-se, dessa forma, a dialogia bakhtiniana que
funciona como representagdo da internalizagdo de diferentes pontos de vistas, uma vez que o
didlogo de linguagem carrega o discurso com suas intengdes e este ultimo ¢ povoado pelas
intencoes sociais de outro.

Ao mesmo tempo em que narra, o narrador se dobra sobre o ato de recordar. Fala de como
as recordagdes sdo ativas, desdobrando-se até o infinito. Ele também pensa no esquecimento e
no desejo. O compartimento das memorias (do eu, da coletividade) com os outros (leitores) e
consigo mesmo (o narrador ¢ um outro de si mesmo) tem um significado duplo: dar um senti-
do a sua propria existéncia, como também, ser o narrador do grupo.

Enquanto recorda, Ashini vai passando a limpo os fatos de sua vida e construindo a ima-
gem de si mesmo. Dessa forma, ele se une a “lei do posicionamento” de Bakhtin, pois a lugar
que ocupa ¢ unico e indivisivel, ndo se confunde com o plano de Yves Thériault. Sua voz ndo
¢ abafada, seu discurso esta carregado de intencdes, dentre elas, submeter os elementos inter-
nos a uma revisao critica.

O que se coloca no romance Ashini ¢ uma enunciacdo em que o discurso do narrador-
personagem se sobrepde a sua morte. Esta dialogia interna se amplia na medida que o discurso
de feig¢do analitica do narrador se enriquece com suas lembrangas, pluralizando o tom narrati-
vo e revelando a variedade de géneros discursivos que entram para a composi¢do da prosa
romanesca bakhtiniana.

O tom analitico leva o discurso a se construir enquanto “sumario” (no sentido de Gérard

Genette): o narrador seleciona episodios de acordo com suas necessidades narrativas. A con-
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versa que ele mantém com o leitor estd voltada muito mais para a recomposi¢ao de gestos, na
tentativa de construir um discurso de seducao.
A diferenca dos modos narrativos dos romances Maira e Ashini se torna importante por

serem eles os condicionadores da dificuldade de se ignorar uma sociedade multicultural.

2.2.3 Mitos e seus inter-relacionamentos

Os mitos por representarem uma narrativa, uma fala envolvida por uma mensagem dissi-
mulada e sujeita a interpretacdes cumprem uma fungao reguladora da qual ndo se acha ausente
o valor estético que eles mediatizam.

No romance Maira, as crengas religiosas afirmam uma unidade indissoluvel entre o natu-
ral e o social, com influéncias mutuas e conseqiiéncias reciprocas. A observa¢ao de uma regra
social traz implicita em seu bojo a necessidade de fazer as coisas corretamente, de modo que
assegurem a continuidade dessa ordem.

Os mitos representam veiculos de informagao sobre a concep¢ao do universo, incluindo
temas que dizem respeito a criagdo do mundo, a origem da agricultura, as relagdes ecologicas
entre animais, plantas e outros elementos, a metamorfose de seres humanos em animais e vice-
versa. Porém, manter a ordem do mundo, com seus componentes naturais € sobrenaturais ¢
obrigagdo dos seres humanos. Para isso, existem tabus, praticas xamanisticas, ritos de purifi-
cacdo, regras sociais e éticas.

Os mitos armazenam a alma nas historias que vao sendo transmitidas de geracdo em gera-
¢do. Através do tempo, eles buscam a verdade, o sentido e a significagdo de tudo que rodeia a

nag¢do Mairum.
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A fei¢do mitica da narrativa € marcada pelo binarismo estrutural, pela contradigdo interna
que preside a toda narrativa. Tanto Isaias quanto Alma vivem um rito de passagem. Sua situa-
¢do ¢ estar a margem. Ambos empreendem a grande viagem, na qual devem passar por diver-
sas provas no processo de morte simbdlica caracteristico da iniciagao.

Ao deixarem o velho avido do CAN e iniciar viagem em uma precaria canoa, Isaias adver-
te: “- Estamos apenas entrando na boca da mata, voc€ ainda ndo viu nada” (1996:158). O que
parece uma simples catacrese tem ai a forca de criar o ambiente para a morte simbolica pela
qual deverdo passar os personagens. Eles vao ser devorados e devolvidos a nova vida num
capitulo intitulado “O VOmito”.

Entretanto, no convivio com os indios, Alma passa a aceita-los como eles sdo. Apesar de
guardar espirito critico, respeita os seus costumes, reconhecendo neles uma sabedoria que até
entdo lhe era desconhecida. Sabendo-se diferente deles, adapta-se. Isaias, que se cré igual aos
seus por serem parentes, nao consegue desvencilhar-se ideologicamente do mundo em que foi
educado e s6 pode ver os indios através do filtro de seus preconceitos sociais e religiosos.

Observando o dia-a-dia da na¢ao, Isaias censura a sua gente a gratuidade dos costumes:

Na verdade, trabalham [no caso as mulheres da na¢do] mais para exi-
bir virtuosismo do que por utilidade. Alias, utilidade aqui ndo ¢ con-
ceito que preocupe ninguém. Cada um desses cestos, redes e panelas,
custa dez vezes mais esfor¢o do que seria necessario para cumprir
suas fungdes corriqueiras. Mas como revelam, em sua feitura, quem
os fez, denunciando qualquer falta de gosto ou destreza, elas redo-
bram os esforgos. Assim é que os balaios mais reles, de carregar
mandioca da roga para a aldeia, os mais singelos paneldes de coar ca-
rimd ou de cozinhar, sio de uma perfei¢do perfeitamente inutil
(1996:303).

Isaias despreza a marca de producdo que constitui um fator de afirmagao nao apenas individu-

al, como ele interpreta, mas, sobretudo, social. O seu pragmatismo se fundamenta no mundo
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capitalista em que foi educado. O seu comportamento, no entanto, tem raizes mais profundas.
Ele ¢ ambiguo, o que lhe provoca sofrimento. Ele vive na ansia do uno, do indiferenciado.
Apesar do seu casamento com Inima, permanece sozinho e estéril. Vive infeliz a sua vida,
como que condenado a ela.

Essa imagem ratifica a idéia de Edward Said para quem “os cruzamentos entre cultura e
imperialismo sdo irresistiveis” (1999:37), uma vez que as condic¢des entre eles sdo dindmicas e
a produgdo da cultura humana ¢ resultado dessas relagdes sociais que se modificam. Duas
culturas que dialogam de modo antagdnico e desestabilizam essencialismos.

Alma nao se casa, mas vive a plenitude do nao-senso e consegue formar com os mairuns
um “nos” fecundo. Entretanto, morre. E com ela os gémeos. Sua morte parece ratificar o im-
possivel de sua existéncia, porque o seu comportamento na aldeia faz o leitor assistir a génese
da contradi¢do que pode ser aplicada ao real e ao possivel.

Essa contradi¢ao dirige-se simultaneamente em dois sentidos: sem permitir identificagdo,
opoOe-se a ambigiliidade que se orienta pelo principio da identificagdo. Por outro lado, Alma
ndo consegue manter o seu papel de significante vazio e desliza entre o contexto civilizado e o
contexto indigena. Alma ¢ da ordem do impossivel, ao contrario de Isaias que buscando o sen-
so comum, pertence a um mundo real e possivel.

Essa imagem de Alma entra em consonancia com a idéia de hibridismo proferida por
Homi Bhabha em que os fenomenos criaram uma consciéncia das posi¢des do sujeito quanto a
formagdo de uma identidade no mundo moderno. Essa conscientizagdo redefine a propria vi-
sao de sociedade a medida que se busca nas obras de arte uma renovacao.

No romance Ashini os mitos sdo associados de tal modo ao plano da realidade que esta se

metaforiza e deixa de pertencer a esfera do concreto ou do visivel. E fato que transcendéncia
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do material textual exige contextos determinados. Sua énfase reside no material que o gerou,
portanto determinadas figuras miticas somente mergulhadas em seu habitat adquirem vida e
tornam-se inteligiveis.

Em Ashini a irrup¢ao do presente no passado instaura o atemporal mitico no temporal
historico. O presente mostra que a historia que ndo acaba mais nao € a historia de Yves Thé-
riault, escrita na década de sessenta, mas a histéria da solidao. A soliddo de um povo usurpado
em seu territério e em seus costumes: “Seu! de cette semence, Seul de cette servitude. Mais
Seul” (1988:16).

E o jogo do presente e passado que condensa a abstragio do personagem na meditagéo,
mergulhando, ele proprio, no drama da solidao. Ao invés de abandonar a floresta e refugiar-se
na reserva indigena de Betsiamits com os seus, segue sozinho como errante em seu pais — a
floresta de Ungava.

A floresta constitui veiculo mitico por exceléncia. Nela se situam os diversos ramos do
saber. O bosque, a arvore, a madeira remetem ao proprio espago mitico do indio, espago aber-

to ao abrigo do progresso, da ciéncia, da realidade industrial.

J'ai traqué et piégé le vison, déjoué le renard, vécu des mes seuls
moyens en une forét habile a proteger sa faune. J'en ai acquis des sa-
voirs que je pouvais mettre aujourd'hui au service de mes résolutions.
Des savoirs que dépassaient vastement la pensée ordonnée, entrainée
d’'un Blanc (1988:62).

Para as nagdes indigenas os rituais da morte e da vida representam estdgios intermedia-
rios de um infinito continuo. E através do mito que o personagem reverencia seus antepassa-
dos, estabelecendo novos limiares para a travessia da vida e decifrando seus mistérios, como

sinais deixados pelos espiritos que o precederam.
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Ashini passa por provas sucessivas ao longo da narrativa que caracterizam o processo de
iniciagdo. Este ultimo diz respeito a sua propria cultura em que o corpo desempenha um pre-
dominante papel. As provas assemelham-se ao calvario do Cristo que entrega seu proprio cor-
po para salvar a humanidade e depois ressuscitar para entrar na morada do Pai, deixando na

terra seus ensinamentos.

Il rouvrit la blessure a mon bras et prit de mon sang qu'il toucha du
doigt, qu'il gotita. Puis il sourit en hochant la téte et sa voix avait la
douceur des miels aoftes.

- Ce sang est pur et digne, dit-il. 11 a le golt de l'immolation
(1988:107)

Et c'¢était 1, en pleine vue, au souffle du vent glacial et dans la lumié-
re morne du matin d'hiver, que j’accomplirais mon destin tout en as-
surant celui des miens (ibid.:109).

O mito desempenha, portanto, uma fun¢do especular e, através de uma transposi¢ao de codi-
gos, faz dessas passagens um microcosmo, cuja for¢a propulsora organiza a narrativa de modo
a refleti-lo. Concomitantemente, ele antecipa o desfecho do romance.

O mito essencial da humanidade, a mae-natureza, a terra-mae, as matas, as florestas se
configuram como canal aberto as forg¢as de origem e ao sobrenatural. Achando-se o mito das
origens estreitamente vinculado as religides, ¢ através do culto a floresta, a terra-mae e a he-
ranca ancestral que se afirma um discurso de liberagao.

A intransigéncia de Ashini, pela qual aflora o heroismo ndmade, consiste ndo apenas em
experiéncia individual, de foro intimo, mas serve para confirmar um projeto geopolitico: a
fome de um paraiso perdido, a nostalgia de um tempo utopico irrecuperavel que a cronologia

desestabilizou:
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Il faut que les filles montagnaises sachent chanter du haut des som-
mets et que leurs voix coulent au long de notre peau comme des ca-
resses fraiches. Il faut que les filles montagnaises prennent a deux
mains le nouveau-né et 1'offrent aux taillis généreux, aux eaux pois-
sonneuses et au ciel de soleil, que 1'on sache en tous lieux des Mani-
tout leur gratitude d'étre les continuatrices (1988:67).

O desencanto com o presente, a consciéncia da estreiteza de horizontes do contemporaneo
face a grandiosidade do passado expressa-se pela nostalgia do paraiso perdido. A floresta de
Ungava cercada de arvores, montanhas e lagos descreve os rituais indigenas: o enterro, a puri-
ficagdo e a iniciagdo. Tais ritos visam a aboli¢ao do tempo profano e remetem a dificil recon-

ciliagdo entre as forgas da vida e da morte:

Mais dans la nuit ou sifflait un grand vent du nord froid comme un
jet de glace vive, il est entre en mon réve le plus grand des Montag-
nais des légendes, sans nom mais qui avait le sang des héros que nos
chants honorent (1988:51).

Os fetiches do mundo contemporaneo estdo onipresentes no territorio da fantasia, alimen-
tando o acordo técito entre deuses e monstros, esperangas € temores, sem 0s quais nenhuma
comunidade poderia saciar suas caréncias existenciais.

No romance Ashini, os mitos confirmam, portanto, a imagem inconsciente do passado,
pela impossibilidade moderna de gerar herdis capazes de se ombrear com as figuras miticas da
Antiguidade, uma vez que os herdis contemporaneos trazem em si os sinais da decadéncia da

sociedade moderna, diante do imaginario coletivo que os gerou.
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Tanto Darcy Ribeiro como Yves Thériault analisando a questao transmutacdo dos valores,
momento magico em que a autor toma posse de seu objeto, comungam com a idéia de Bakhtin
de que a validade da obra ¢ orientada pelo mundo, pela realidade incerida nas relagdes sociais,

nos valores €ticos, religiosos e outros, isto €, o que pertence ao artista ¢ unicamente o material.
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CAPITULO III

Transposicao de fronteiras

“Para se fazer uma nagao ¢ preciso escutar
todas as vozes”.

(Sébastien Joachim, registro de aula).
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3. Transposicio de fronteiras

Ao se propor o estudo sobre fronteiras pensou-se compreender a dindmica social, historica
e cultural de um universo em que ¢ necessario situar as nagdes indigenas a fim de evitar a mor-
te do sujeito através do resgate e/ou ampliagdao do espaco geopolitico.

Os romances Maira de Darcy Ribeiro e Ashini de Yves Thériault possibilitam outros
modos de compreensdo das relagdes sociais, bem como um remapeamento geografico, uma
vez que os autores franqueiam, em seus respectivos romances, a condi¢do necessaria para tra-

balhar a idéia de identidade.

3.1 Isaias e Ashini: estrangeiros de seu mundo.

Experiéncias multiplas, coletivas, ao se condensarem em um sentido unificador, necessi-
tam plasmar-se em uma expressao essencialmente figurativa e, ao mesmo tempo, individuali-
zadora. Nao seria por acaso que a metafora do percurso do homem pela vida se fizesse como
uma viagem que, a exemplo de Edipo, se inicia em Tebas, prossegue por Corinto, retorna a
Tebas para finalizar em Colono. Ou que essa mesma metafora se condense nas andangas de
um cidadao pelas ruas de uma unica cidade. Ou ainda, que essa mesma viagem seja focalizada
apenas nos seus pontos de saida e de retorno, como € o caso do personagem Isaias no romance
Maira de Darcy Ribeiro.

A narrativa propde a construcao de uma hermenéutica social em que ndo ¢ mais a civiliza-
¢do o objeto desejado. Pelo contrario, sai-se dela e vai-se em busca do mundo original do in-

dio. Visualiza-se um desdobramento em forma de bumerang: o distanciamento da tribo e a
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volta a ela, como um novo Edipo que deixou “nas trevas os olhos que viram o que nio deve-
riam ver e que deixaram de reconhecer o que deveriam ter reconhecido” (MARSHALL,
2000:257).

A obra oferece uma realidade bastante distinta daquela com que se esta acostumado: uma
organizacao social materializada na distribuicao espacial de suas casas; a geometria simétrica
dos clas, diferenciada por meios de prescrigdes e proibicdes nas relagdes de parentescos ou nas
fungdes sociais e miticas.

Nesse contexto, todo o individuo se situa na longa trajetoria do tempo tribal. O velho A-
naca sabe mais que ninguém que o seu tempo se esgotou, como homem e como tuxaua, fungdo
em que devera ser substituido por quem a ela esta predestinado pelo seu lugar no cla, e pela
posicdo deste entre os clas. Faz parte desse acervo a informagdo cosmogonica: o mito do Pai
sem nome, criador de um mundo onde os filhos gémeos Maira e Micura reformam esse mundo
do criador, lembrando o mito da recria¢do continua do universo.

O tempo do enredo nuclear do romance corresponde a seqiiéncia de um programa narrati-
vo protagonizado por Isaias: o seu afastamento da nagdo quando crianga por missionarios ca-
tolicos, a sua permanéncia nas missdes, o projeto de ordenar-se padre, a viagem a Roma e o
retorno. Essa seqii€éncia se estrutura como uma encruzilhada entre ser cristdo ou ser tuxaua,
entre civilizar-se ou permanecer mairum, entre um certo passado e um futuro sem rosto.

A condicao de migrante ndo desloca as categorias étnicas de indio, mas, de certo modo,
pode engloba-las em termos de um processo tanto individual como coletivo no interior de um
segmento que situa 0 movimento e, por conseguinte, a historia e sua fluéncia. Migrar, segundo
Julia Kristeva (1994:15-22), ¢ algo assim como ter nostalgia a partir de um presente que € ou

deveria ser pleno de muitas instancias e estancias que se deixaram la (lugar de origem do es-
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trangeiro) e entdo (lugar em que se encontra o estrangeiro). Um 14 e um entdo que logo se des-
cobre que s3o o aqui da memoria fragmentada passada em claro e o agora que tanto corre co-
mo se aprofunda num tempo espesso que se acumula sem sintetizar as experiéncias de ontem e
dos espacos que se deixaram atrds, como também continuam a perturbar com raiva ou com
ternura.

A morte de Anaca ilustra a concepcao da morte de um individuo como equivalente a cir-
culacdo da vida. Por isso, ¢ com o alegre antincio da volta de Isaias que prosseguem os fune-
rais de Anaca. Dar-se-a, porém, o desencanto em relagdo a Isaias, pois 0 mesmo estratifica
suas experiéncias de vida e ndo as funde porque sua natureza descontinua enfatiza precisamen-
te a multipla diversidade desses tempos espessos e desses espagos que ficaram atras, e os valo-
res e imperfeigdes de uns e outros. A fragmentagao talvez seja sua norma.

Sobrevoando a aldeia, de uma perspectiva distanciada e superior, Isaias pode dar a ver
melhor a estrutura sincrética que define a sua gente. Pode converter esse ver de fora em um
ver de dentro. Esse mundo apresentado binariamente como sim/ndo, quente/frio, nu/vestido
etc, corresponde a um universo em que ha descontinuidade, ruptura e a afirmagao da comple-
tude. Para explicar isso, Isaias se vale de seu novo estado, de um ser novo que ndo se encaixa
mais nessa harmoniosa dualidade, apresentando-se da seguinte forma: “o ser de 14 ndo tem
nada de comum com esse meu sentimento de que aqui sou apenas um mairum, de que estou
por fora, de que me encontro perdido e s6 neste mundo estrangeiro” (1996:74).

Essa imagem ¢ o resultado de uma subtragdo declarada no relatério oficial que apura a
morte de uma mulher. Nesse relatorio, Isaias ¢ um tipinho raquitico, caquético, justamente o
oposto da imagem que dele formava o investigador, pensando nos indios de verdade, isto €,

nos indios retratados através do mito do “bon sauvage”.
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A primeira concepcao de Isaias-indio, antes de ser estrangeiro, perdido, de fora, assim se
fazia: “[...] eles sdo comigo para juntos formarmos um noés poderoso que abriga a todos”
(1996:74). E dessa defini¢io dentro de um sistema fechado que Isaias se encontra despojado,
subtraido em volta e ndo acrescido: “Volto homem, volto s6. Volto despojado de mim, de meu
ser que eu era comigo, no meu eu de menino mairum que um dia fui. Quem sou? Volto em
busca de mim. Nao do que fui e se perdeu, mas do que teria sido se eu tivesse ficado por 1a”
(1996:76). Dai o projeto que se traga de ainda ser, custe o que custar: “Ele, o outro, o futuro de
mim, eu o farei, ndo seguindo no que sou. Ele so6 nascerd quando eu me desvestir de mim, do
falso eu que encaro agora para deixar o espaco onde ele ha de ser” (1996:76).

A promessa ¢ de um projeto de negacao, de esquecimento do agregado. Ele sabe, no en-
tanto, que fica uma questao mais ampla para resolver, que ultrapassa o limite da defini¢ao de
seu povo. Ele sabe que ndo basta essa definicao para configurar a sua gente. Uma outra duali-
dade se lhe impde: mairum/ndo-mairum que se traduz por civilizado/indio. Uma dualidade que
nao se coloca como uma relagao de complementacao, mas de negagdo; ndo de contrarios, mas
contraditorios.

Assim ele se define pelo sinal contrario, pelo negativo, pelo avesso, pelo subtraido. Esse
estado se traduz mais fundamentalmente nas palavras de tristeza de seu pai o aroe: “O obsta-
culo estd na perda da alma. Ele anda ai com o corpo vazio, os olhos embagados, a boca falan-
do a palavra do outro [...] Nao hé ninguém atras dos olhos dele” (1996:259).

O imaginario imigrante precisa conhecer o Outro, na medida em que esse Outro ¢ agora
quase que ndés mesmos, ou uma parte importante de nés mesmos. A categoria do imigrante
obriga a refletir sobre a possibilidade de um estudo mesclado no colonial, no liberal e no nati-

VoO.
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Isaias representa um sujeito transculturado, pois esta situado entre dois mundos, duas cul-
turas, duas linguas e duas defini¢des de subjetividade e constantemente media entre todas elas.
Essa transculturagdo de Isaias organiza-se num espago ambivalente, indeterminado onde ha o
encontro de deuses e crengas que fazem conviver os diversos tempos e espacos. Literatura de
encontro. Encontro com o Outro. Com o estrangeiro. Com o diferente.

Um dos fragmentos em que sua experiéncia infantil ¢ contraposta a seus transcursos por
outra cultura € um polilingiiismo que produz uma ansiedade pelo confuso hibridismo de leal-
dades e pragmatismo. A coexisténcia de competéncias lingiiisticas desigualmente efetivas co-
mo que enraizadas numa memoria que estd despedagada em geografias, historias e experién-
cias dissimiles se intercomunicam, mas, a0 mesmo tempo, preservam seu vinculo com o idio-
ma em que foram vividas.

Isso ocorre quando a mulher do pastor, que ¢ uma norte-americana, comeca a pedir a Isai-
as instrugdes sobre como fazer um dicionario e uma gramatica da lingua mairum. Com o pas-
sar do tempo, Gertrudes passa a deixar-lhe papel e lapis, indicando o que deseja que se faca.
Torna-se exigente e autoritaria. Isaias transforma-se em empregado, pois o pastor vai um dia
procura-lo para propor-lhe uma remuneragdo “um minimo justo” (1996:293) pelo auxilio que
da a sua mulher. Isaias se ofende, ndo quer aceitar, mas acaba recebendo o dinheiro e se trans-
forma, pelas circunstancias, de herdeiro da sucessdo politica a assalariado de estrangeiro na
sua propria nagao.

Se a condigdo migrante funciona como um locus enunciativo e se, a partir dai, gera-se um
certo uso mais ou menos diferenciado da linguagem, poder-se-ia, entdo, remeter o sujeito mi-

grante a constitui¢do de um sujeito desagregado, difuso e heterogéneo.
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O migrante nunca deixa de o ser totalmente, ainda que se instale definitivamente em um
espago € o modifique a sua imagem e semelhanga, porque sempre tera atras de si, segundo
Julia Kristeva, sua experiéncia fundadora e uma capacidade de se referir a existéncias das
fronteiras que teve de conhecer para instalar-se num lugar que provavelmente tanto o fascina
como o aterra. Seria como uma espécie de vozes multiplas das muitas memorias que se negam
ao esquecimento.

A sede de Deus ¢ contraditéria em Isaias, que apesar do fervor cristdio mantém com a
nacao ligagdes de ordem afetiva circunscritas ao universo da memoria. Essas circunstancias se
prendem a idealizagdo da infincia e, de modo geral, ao paraiso perdido, revivendo assim o
mito da queda e do eterno retorno. A oragdo de Isaias ¢ singular e transita entre o Deus super-
posto em Roma e Maira. Esse sincretismo, por si s0, ja antecipa o fracasso da prece obstinada
de Isaias para que, ao regressar a aldeia, possa ser um entre todos. Indistinguivel. Indiferencia-
vel. Inconfundivel. O que dé identidade na nagdo ¢é saber que todos sdo parentes, ¢ estar em
relagdo.

A metafora de uma peregrinagdo na busca de si mesmo gera em Isaias o duplo como
transgressao que modifica o original, podendo haver migragdes da alma e do pensamento, ou
substituicdo, empréstimo, transferéncia. Ao mesmo tempo também incorpora o duplo como
resultado de transformagdo em que o original sofre uma metamorfose, surgindo para si mesmo
e para os outros completamente diferente. No entanto, € na alteridade, revelada em diferentes
situagdes, que o eu descobre faces inusitadas de si mesmo.

As experiéncias encontradas no romance de Yves Thériault sdo representadas por um ho-

mem que narra a sua historia, a historia de seu grupo e inscreve a si mesmo € ao grupo.
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E uma histéria em varios tempos: tempo da criagdo, tempo em que ele perde seus filhos,
sua esposa, tempo em que ndo existiam as reservas indigenas, tempo em resgatar as memorias
dos antepassados. Nessa tessitura, ele ocupa varias posi¢des: narrador, heroi, personagem nar-
rador.

Ashini vive na época das grandes navegacoes, dos descobrimentos, do Novo Mundo sen-
do explorado e, ao mesmo tempo, fazendo com que o Outro se sinta Velho, nascendo para esse
ultimo e ja participando de sua nomeagao.

Velho Mundo/Novo Mundo, civilizado/selvagem, o real/o magico, repressdo (velada)/
liberdade... Formas de dividir, classificar, rotular, conquistar, subjugar, mas também de nome-
ar, interpretar. Esses contrapontos do processo histérico sdo polos que mantém entre si uma
relagdo dialética que lembra ou reflete a vivida entre eu e outro.

A sua continuagdo nao ¢ um processo facil. Ele sempre se sentiu sozinho “Aucune souve-
nance qu’on eiit esté en justice pour le repatriement de nos privileges. Rien qui nait été ac-
compli, personne qui n ait mené la croisade. Moi Seul. (1988:42). A sensacao de estranhamen-
to ¢ propria da posicao de estrangeiro que ele ocupou enquanto presenciava seus parentes a-
bandonando a floresta para viverem na reserva indigena.

Essa situacdo de estrangeiro permitiu-lhe um olhar e uma posicao privilegiados. O man-
ter-se afastado de situagdes incomodas para ele e o mesclar descri¢ao e reflexao foram se tor-
nando possiveis devido a esta mesma posicao. A figura de estrangeiro condensa distancia e
proximidade causada pelo deslocamento do espaco: reserva/nao-reserva. Ashini € um nomade,
vive se deslocando dentro de um territdrio.

A contradicdo interna no romance se desenvolve simultaneamente nos planos: pragmati-

co/gratuito; interesses escusos/ingenuidade; natureza/civilizagdao. O drama ¢ retratado também
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em imagens miticas que as palavras vao formando como a passagem que narra a luta entre os

lobos Kaya e Kimla:

Kaya le loup vint s'affaler contre une souche et resta 1a couché, at-
tendant. Mais ce n’était pas ainsi qu'il voulait mourir. Il avait besoin
de combattre le mal qui plongeait en lui, besoin de le chasser, de re-
couvrer sa force.

[...]

Qui mieux que lui pouvait mener la meute au sang? Qui? L'autre?
[...] Cet autre , le jeune Kimla. Etranger parmi eux, venu de la Chon-
ga en intrus... (1988: 99-100).

Nessa imagem perpassa a idéia de 6dio ao estrangeiro trabalhada por Julia Kristeva que consti-
tui as falsas relagdes com os falsos outros €, a0 mesmo tempo, proporciona uma consisténcia
ao estrangeiro. Torna-o real, auténtico, solido.

O drama também se aproxima dos trabalhos de Bakhtin cujos principios de alteridade e
dialogia implicam a imersdo ¢ a emergéncia do individuo em um territorio habitado por ou-
tros, no dominio do signos. A nogdo de dialogismo ¢ expandida, envolvendo a idéia de vozes
nao apenas dos personagens, mas de épocas, de grupos sociais.

As situagdes dramaticas vividas pelo Outro e presenciadas e sentidas por Ashini, as emo-
¢Oes opostas vividas e significadas vao compondo o drama do personagem. A posicdo que
ocupa de Outro/estrangeiro alargou sua visdo desse Outro e dele mesmo. Os significados parti-
lhados vao compondo os seus significados que ele tenta costurar.

Bakhtin postula que nao € no contexto dos valores da propria vida que as vivéncias podem
adquirir seu significado proprio. A visdo que se tem de si mesmo ¢ turva “Compreender esse
mundo como mundo dos outros [...] € a primeira condi¢do para uma abordagem estética do

mundo [...] Cumpre sentir-se em casa no mundo dos outros” (1997:126).
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Isaias e Ashini enunciam o discurso excedido por outro discurso, universal, ndo proferido

por ninguém, mas que ¢ ao mesmo tempo fundamento de todos os discursos.

3.2 Um lugar para todos

O territorio textual de Darcy Ribeiro e Yves Thériault se acha povoado pela preocupagao
social e pela historicidade. As representacdes dos espacos, bem como dos tipos sociais que as
integram, sdo constitutivas de uma imagem que estabelece uma ruptura ideoldgica e a0 mesmo
tempo contribuem para consolidar um imagindrio coletivo.

Os tipos sociais que veiculam uma identidade soécio-cultural conseguem, em ambos os
romances, firmar tanto uma imagem nacional como uma nog¢ao universal de povo. Isso se deve
ao fato dos temas trabalhados serem abrangentes e a amostragem das relagdes e conflitos des-
critos, em seus respectivos locais, fazerem-se também presentes nos diversos campos da ativi-
dade humana.

O que se concebe como tipos sociais corresponde a todo personagem representativo de
uma classe de seres, de um grupo. E fato que existem varias formas de se apresentar um tipo
social, mas no que se refere aos romances Maira e¢ Ashini esse ¢ fundamentalmente caracteri-
zado pela simbolizacdo. Ele representa mais a encarnagdo de uma idéia, de uma condigdo, de
uma atitude, de uma relagdo, do que a encarnagdo de uma caracteristica, de um trago.

Na representacao do projeto implicito de fundar um espago literario amplo e polissémico,
a paisagem emerge, nos respectivos romances, como imagens da alteridade. Na base, pois,
desta inclinagdo a transformacao textual, identifica-se a projecao do olhar que desdobra a pai-

sagem vista em paisagem rememorada, como se a captacdo de um lugar constituisse a suges-
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tao de um entre-lugar no qual , segundo Homi Bhabha, dialogam sistemas culturais antagdni-
cos que desestruturam os essencialismos e possibilitam a constituicdo de sujeitos hibridos.

A composi¢do da paisagem como elemento definidor do EU traduz a apropriagao do espa-
¢o exterior ao espago processado pelo EU. O desejo de transfigurar o Outro viabiliza o cruza-
mento de fronteiras literarias nacionais e fronteiras especificadoras de outros sistemas litera-
rios.

A expansdo textual marca a escritura da paisagem pelo itinerario marcado por Nestor
Canclini no qual redimensiona o hibridismo como dominante mais basico e geral da cultura
latino-americana, uma vez que denomina o carater multiplo da cultura mundial.

Se, portanto, o aspecto da distancia configura a busca do “horizonte” inatingivel, se o jogo
de espagos poéticos superpostos — uno com o diverso — ilustra a procura do amplo, o refazer da
produtividade textual, ao compor o hibrido, faz convergir paisagens € memoria: paisagem in-
finita e memoria residual onde se tece e se retece o fio de escrituras compartilhadas.

Na medida em que enfatiza os processos de constru¢ao da paisagem como um entre-lugar,
Darcy Ribeiro e Yves Thériault compdem a paisagem como tema, como lugar proximo, articu-
lando-a como desenho de um lugar distante ou um entre-lugar. Ao aproximar estas duas repre-
sentacdes de paisagens, percebe-se que os respectivos autores geram um espago de confluén-
cia em que os limites dissolvem-se para dar origem a emergéncia da paisagem absoluta.

O percurso literario dos autores, apesar da distancia espacial, desencadeia o dialogo da
prosa brasileira com a canadense, aproxima-os o desejo da recriacao da alteridade.

Deste modo, a fragmentacdo brasileira, atenuada pela convergéncia de Yves Thériault

estaria duplamente assegurada: a paisagem brasileira e a paisagem canadense articulam o en-
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trelacamento de vozes cuja diferenga dissolve-se na composi¢do de uma paisagem-sintese de
territorios textuais comuns.

Trata-se, em esséncia, de multiplicar ainda mais as tendéncias ja mescladas de um hibri-
dismo que se quer universal. Voz transgressiva, uma vez que ¢ voz da errancia. O exercicio
das paisagens compartilhadas concede aos romancistas a certeza da diversidade e da reinven-
¢ao.

Yves Thériault, escritor de dupla pertenca cultural, indigena e quebequense, condensa o
romance da América Latina na recriacdo intertextual e compartilha com Darcy Ribeiro o hi-
bridismo reinventado. Entre os dois existe o local, que ¢ ao mesmo tempo multiplo e singular.
Um campo intertextual aproxima-os pelo desejo de lutar pela voz da alteridade. Como se o eco
polifonico disseminado, acentuando gradagdes na paisagem textual, tecesse as identidades
brasileira e canadense da palavra do Outro reinventada.

O itinerario percorrido pela sociedade brasileira e canadense parece encontrar seu ponto
de equilibrio nesta hibridizagdo das tendéncias que evoca cada espago da diferenga sem, con-
tudo, abandonar a busca do universal.

A paisagem compartilhada por Darcy Ribeiro e Yves Thériault corresponde, portanto, a
consolidagcdo de processos de reinvencgdo textual em que, na transparéncia de determinados
simbolos, o espago geografico redesenhado, enquanto busca um entre-lugar nas sociedades

brasileira e canadense, torna-se um lugar das possibilidades.
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Consideracoes finais

“On n'avait pas entendu ma voix, la voix
d'un homme seul criant de son désert.
Mais on entendrait d'autres voix, la voix
horrifiée des justes, pour une fois plus for-
te, pour une fois groupée et réclamant
1'équité des lois.”

(Yves Thériault, Ashini).
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A fragmentacdo das paisagens culturais de classe, género, etnia, sexualidade, raca e na-
cionalidade representam uma mudanga estrutural das sociedades contemporaneas. As identi-
dades culturais estao sendo afetadas e deslocadas.

As culturas nacionais sdo compostas ndo s6 de institui¢des culturais, mas também de sim-
bolos e representagdes. O discurso € um modo de construir sentidos sobre a nagdo, com os
quais nos identificamos. As nagdes, tais como as narrativas, perdem suas origens nos mitos do
tempo e efetivam plenamente seus horizontes apenas na imaginacao.

Tanto o romance Maira como Ashini apresentam um discurso que constroi identidades e
estas sdo colocadas entre o passado e o futuro. Expressam um desejo ao universal e simultane-
amente ao particular e a reinvencao das diferencas. Entretanto, ao invés de se pensa-las de
maneira unificada, dever-se-ia refleti-las como: a constituicdo de um discurso que representa a
diferenca como unidade ou identidade, uma vez que as na¢des modernas sao hibridas.

A autonomia de cada grupo ¢ determinada pela alteridade e nao pela incorporagdo do ou-
tro. Os diversos grupos, especificamente indios e ndo-indios, que convivem no mesmo espago,
sdo assimilaveis um pelo outro. Nao ha uma apropriagao do Outro, o que existe ¢ a incorpora-
¢ao de elementos do Outro em mim, gerando o dilema de ser eu e o Outro a0 mesmo tempo.

O discurso de Darcy Ribeiro e Yves Thériault, nos respectivos romances, apresenta a idéia
do homem - como intertexto que ¢ — poder reconhecer na historia do outro o que pode ser
também a sua propria historia. Dentro dessa perspectiva, o que chama a atencao ¢ o procedi-
mento de cada narrativa, que ndo remete a sua individualidade, mas a uma ressonancia univer-
sal.

E preciso rever a historia americana, reconhecer o papel das populagdes do continente e

garantir a autonomia das sociedades e culturas indigenas. Assegurar as nagdes a posse € 0 usu-



80

fruto exclusivo de suas terras, bem como, a preservagdo de suas linguas — fatores centrais de
sua identidade.

Para tentar apreender o que ¢ ser indigena hoje, € necessario ter no¢ao de todo o processo
histdrico e social a que essas pessoas foram submetidas, como também, da diversidade cultural
existente entre essas nacdes. Acabar com a visdo distorcida e preconceituosa. Compreender
que ndo sdo as caracteristicas externas que constituem a identidade indigena.

A diversidade s6cio-cultural existente entre as nacdes indigenas se estende desde a forma
de organizar a vida social até as maneiras de pensar a criagdo do mundo e do homem expres-
sas em seus mitos; nas modalidades de manifestacdes artisticas, religiosas e rituais; na trans-
missdo de conhecimento e outros elementos da cultura.

O indigena, portanto, ndo deixa de ser portador de sua identidade étnica quando veste uma
calca jeans, possui televisdo e computador, dirige um automovel e acessa a internet.

A identidade indigena se estrutura na historia e na cultura dos grupos sociais, na maneira
de viver e entender o mundo e no projeto de vida de cada nagdo. Identidade ¢ o exercicio da
cultura propria, que confere ao individuo a capacidade de manejar um repertério cultural e, por
isso, ser membro de um grupo étnico.

Assim sendo, para conhecer e compreender o individuo enquanto um ato social portador
de uma identidade diferenciada, faz-se necessario contextualiza-lo no mundo de hoje, resga-
tando sua histdria e as diversas formas de resisténcia politicas, assimilando-as aos elementos
socio-culturais da sociedade nacional.

Essas ressonancias dos romances Maira e Ashini atingem o entre-lugar proporcionando
uma permuta em que se permite pensar a cultura como espago transcultural de influéncias mu-

tuas entre diversas culturas, pois no mundo do politicamente correto, faz-se siléncio sobre cer-
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tos valores basicos para a convivéncia plena do individuo consigo mesmo € com os outros,
com a natureza e com a sociedade.

Darcy Ribeiro e Yves Thériault retualizam a utopia americana, apresentando propostas
concretas de construcao do espago americano alternativo. A utopia que nao cessa de arrancar o
imagindrio coletivo dos seus limites, transformando-o em uma pratica discursiva em que a
sociedade ¢ constantemente questionada, pois esta ndo pode mais ser dada como certa. As mu-
dangas decorrem do declinio de um modo de conceber a praxis sociopolitica e cultural.

A producao literaria de Darcy Ribeiro e Yves Thériault, portanto, figura uma posicao i-
dentitaria que questiona as credenciais auto-outorgadas da cultura em termos de representagdo
vertical de uma nagdo. Maira e Ashini sdo percebidos como parte da estrutura cultural a ser

demonstrada.
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